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 הקדמה
 

הגדה של פסח היא שיח דינמי של עם ישראל הנמשך אלפי שנה. הוא מתחיל ב"ארמי אובד אבי..." עם 

 יעקב אבינו, שיאו ביציאת מצרים שכוננה אותנו כעם, אך הסיפור הולך ונמשך עד היום.

 לא מספרים את הסיפור אלא חלק ממנו. אנחנו

ההגדה פותחת בהכרזה "הא לחמא עניא שאכלו אבותינו במצרים...השתא הכא )עכשיו כאן בגלות( ולשנה 

הגענו לשלב בסיפור שבו יש לשנות את הפתיחה : השתא הכא בארץ ישראל.  -הבאה בארץ ישראל..."  

אסף במסע הדורות וכעת עלינו לממש אותו כעת אנחנו בארץ ישראל ואנחנו אוספים את המשא שנ

 במציאות המתחדשת של עם ישראל בארצו.

"הגדה משלנו" היא הכרזה שזה הסיפור שלנו. אנחנו חלק ממנו וכעת אנחנו כותבים במעשינו את החוליה 

 הבאה בשרשרת הדורות.

היא מהותה של היכולת להיות מובילי מציאות ולכתוב את הסיפור ולא רק להיות סבילים ונפעלים 

החירות של חג החירות...היכולת לעבור ממציאות בה היינו נרדפים וחסרי יכולת לברוא מציאות חדשה, 

למציאות ישראלית בה אנחנו בוראים ויוצרים ומממשים מציאות ישראלית ויהודית מתחדשת היא היא 

 הגאולה המדוברת.

 זוהי ה"הגדה משלנו"

 באהבה גדולה

  ראש המדרשה. –אביה 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 

 

 

 

 

 



 

 

 ם גיאתנתן מזא"ה ות

 על יוזמת כתיבת ההגדהתלמידי השל"ב, 

 

 ,הימים רדופים ומלאי בדידות
 ,בית המדרש שומם ונטוש
 .אך הגחלת עודנה לוחשת

 
  בעצמותינו בוער הלימוד
 לחג החירות נתכונן ונגיע
 .כשפינו מלא שירה כמבוע

 
 הפירות נקטפים בימי ההסגר

 .נאספים לקראת ליל הסדרוהמדרשים 
 בני חורין שהולכים ועובדים בחקלאות

 
 נקהל במרחק ארבע אמות
  נעבוד ונלמד נאכל ונישן
 לא נתערה ולא נתערבב

 ארבע אמות בין הקבוצות
 

 בימים קוטפים הדרים
 בערבים תורה מרביצים

 ,ובלילות נמים שנת ישרים
 אלה חיי התלמידים בימים הרדופים

 
  בית המדרש שומם
 אך הרוח סוערת
 הרעיונות גועשים
 וההגדה לא נסגרת

 הגיע זמן קריאת שמע של שחרית
 

 פתחו המחשב מבודדי הקורונה
 עוד חבורת לימוד בפלטפורמת הזום

 מרקו הפנינים לטשו החידושים
 הוסיפו עוד בערה למדורה

 
 קומו לכם מבודדי הקורונה

 קולותינו מנגנים בבדידותכם לעת ליל
 בודדי הקורונההתענגו, אתם, מ

 על דברי טעם וריח בזה הסדר
 

  



 

 

 

 

 הגדה
 



  

 י בנו בחרת ואותנו כ -יש אומרים
 כל העמים עםקידשת 

 

 דש יוםק \נפתלי אופנהיימר 
 

 קדש יום אשר הוא לא יום
 ולא לילה

 יום נצח חצי חלום
 

 קדש יום אשר איש לבנו מליל
 על חצות נגף בו לאל פילל

 על חלום חירות בחשכת ליל
 

 קדש יום אומה וסודה
 על עמודי יסודה
  כי מעפר נוסדה

 
 קדש יום לא יבוא אל אחר

 הוא עצמו לא מלאך ולא מאחר
 בא לפדות את אשר בו בוחר

 
 קדש יום תורה מוצקה
 אשר מצרה ומצוקה

 בדמנו נוצקה
 

 קדש יום אשר על משקוף דם בכור
  ידענו פני אל ולא סגנו אחור

 שמוע שמענו כי לדורותינו נזכור
 

 קדש יום אביב
 ירח נוגהו מרהיב
 חביבמאיר הדרך לעם 

 
 קדש יום
 חדש יום
 קרב יום

 .אשר הוא לא יום ולא לילה
 

 קדש

י. סַבְרִי מָרָנָן וְרַבָנָן וְרַבוֹתַ 

 בָרוּךְ אַתָה ה', אֱלֹהֵינוּ מֶלֶךְ

 הָעוֹלָם בוֹרֵא פְרִי הַגָפֶן.

 אַתָה ה', אֱלהֵינוּ מֶלֶךְבָרוּךְ 

־הָעוֹלָם אֲשֶר בָחַר בָנוּ מִכָל

עָם וְרוֹמְמָנוּ מִכָל־לָשוֹן 

ן לָנוּ וְקִדְשָנוּ בְמִצְוֹתָיו. וַתִתֶ 

ה' אֱלֹהֵינוּ בְאַהֲבָה מוֹעֲדִים 

לְשִמְחָה, חַגִים וּזְמַנִים 

לְשָשוֹן אֶת יוֹם חַג הַמַצּוֹת 

חֵרוּתֵנוּ, מִקְרָא הַזֶה זְמַן 

קֹדֶש זֵכֶר לִיצִיאַת מִצְרָיִם. 

כִי בָנוּ בָחַרְתָ וְאוֹתָנוּ 

קִדַשְתָ מִכָל הָעַמִים, 

וּמוֹעֲדֵי קָדְשֶךָ בְשִמְחָה 

 וּבְשָשוֹן הִנְחַלְתָנוּ. בָרוּךְ

אַתָה ה', מקדש יִשְרָאֵל 

 וְהַזְמַנִים.

 

גם אך למה , מובןבפסח זה 
בשבת אומרים "זכר ליציאת 

 מצרים" בקידוש?
 

מורה נבוכים, חלק ב, פרק 

 ל"א, תרגום שוורץ

 
בתורה מופיעים שני טעמים 
שונים, כי מסקנותיהם שתיים 
שונות. כי הוא אמר בתור טעם 
לכיבוד השבת בעשר הדברות 

ונים לאמור: כי ששת הראש
וינח כיום  ...ימים עשה ה'

ת יום כן ברך ה' א-על ,השביעי
; ואמר במשנה השבת ויקדשהו

וזכרת כי עבד היית  :ורהת
ויצאך ה' אלהיך בארץ מצרים 

משם ביד חזקה ובזרע נטויה[, 
על כן צוך ה' אלהיך לעשות את 

וזה  .יום השבת )דברים ה', ט"ו(
נכון, כי המסקנה של הדיבור 
הראשון היא קידוש היום 
וכיבודו ]...[ אך שהתורה 

אנו  ציוותה ופקדה עלינו
לשמור אותו, זאת היא מסקנה 
הנובעת מן הטעם שהיינו 
עבדים במצרים שבה לא 
שירתנו בבחירתנו ובשעה 
שחפצנו, ולא יכולנו לשבות. 
לכן ציווה עלינו בתורה לשבות 
ולנוח כדי שנצרף את שני 
הדברים, נאמין בדעה נכונה 
והיא חידוש העולם, המורה על 
מציאות האל בתחילת 

ל ביותר, המחשבה ועיון ק
נו וניזכר בחסדי האל עלי

שהניח לנו מתחת סבלות 
שמות ו', ז'( . זה מעין מצרים )

יונית נכונה חסד הכולל דעה ע
  .ותיקון המצב הגופני

 

 יון הר שפיס \תפילה 
 תְפִלָה לִשְלֹמֹה

שֶלֹּא אֵדַע לְעוֹלָם 
 שְפָתָן

רִים וּבְהֵמוֹת  שֶל צִפֳּ
 נָהשֶלֹּא אָבִין גְעִיָה כְקִי

 כִתְפִלָהשְרִיקָה 
 צִיוּץ כְמִזְמוֹר תְהִלִים
אֶלָא יְהֵא נִגוּנוֹ שֶל 

 עוֹלָם
 עוֹבֵר בְסִכְלוּתִי

 וּמְמַלְאָה שִמְחָה.
 



  

 שחר אל עמי
 

 "אתה בחרתנו מכל עם ורוממתנו מכל לשון..."
 .כל כך הרבה מטען במשפט אחד

 
כיהודי ליברלי, כבר זמן מה שאני מנהל מערכת יחסים מורכבת עם רעיון "בחירת ישראל". השאלות שעולות בעקבות 

רבות אני בוחר לברוח מהבעיה. להסתפק בהחלפה ממולמלת קטנה מתחת לשפם  המשפט הזה גדולות מנשוא, ולעיתים
 שאין, ולהגיד עם כל העמים במקום מכל העמים. בטריק לשוני פשוט נפתרות רוב בעיותיי התיאולוגיות.

 
היותו אולם, כאשר מגיע ערב פסח, ברכה זו מופיעה לפתע באור שונה. לא בחירה, אלא עצמאות ולאום. חג הפסח, מלבד 

חג החירות, מהווה גם את האירוע המגבש של עם ישראל. בני ישראל חיים במצרים כעבדים ויוצאים ממצרים כעם 
חופשי. יציאת מצרים נהפכת לאבן הבסיס של הזיכרון הלאומי שלנו. הקשר הבסיסי של כל יהודי לעם ולתולדותיו. ביד 

ופתים במצרים. הוא מייצר אומה. הוא מרומם את בני ישראל חזקה וזרוע נטויה, אלוקים עושה משהו מעבר לאותות ומ
 הוא מייחד ומקדש אותם ומאחד אותם לעם חדש. -מהלשונות בהם הם חיו 

 
בימינו, לאחר לידתה השנייה של האומה העברית וקום מדינתה, פסח מקבל משמעות רבה ועמוקה הרבה יותר. איננו 

ו להיות בארץ. לקרוא את ההגדה לא רק כבני חורין, אלא גם בארעא שמחים רק בחירותנו מעבדות, אלא גם בחירותנ
ובוחר לראות  "בחירת ישראל"דישראל. אנו חוגגים את היותנו עם חופשי בארצנו. לכן, בערב פסח אני מניח בצד את 

 .פרטיקולרי, אלא כגאוות יחידה-לא כרעיון תיאולוגי "אתה בחרתנו"את 
 

 
 פרשה ד ,שיר השירים רבה )וילנא( 

 :רבי הונא בשם בר קפרא אמר
בזכות ארבעה דברים נגאלו ישראל ממצרים, שלא שינו את שמם, ולא שינו את 

 לשונם, ולא אמרו לשון הרע, ולא נמצא בהן אחד פרוץ בערוה. ]...[ 
, "ויבא הפליט ויגד לאברם העברי"ולא שנו לשונם, להלן כתיב )בראשית י"ד( 

כי פי "ת מ"ה( , וכתיב )בראשי"אלהי העברים נקרא עלינו"וכאן כתיב )שמות ה'( 
 .בלשון הקדש -"המדבר אליכם

 



  
  

 -היידנהייםהרב טעבלה באנדי, הגדה בהוצאת מערכת 

ועוד יש טעם לרחיצה. לרמז זכר לחירות בזה הלילה. ואנו נוהגים כמלך שהוא 

הרחיצה ם כן מפונק ואיסטניס שלא אוכל שום דבר בלא רחיצה. ומטעם זה הוא ג

להראות שהוא כמלך ועבדיו משמשים אותו. ואל תתמה על  ,י אחר ולא בעצמו"ע

כי מראה בעצמו היפך מן  ,אותו אחר האיך הוא מתקן את רבו ואת עצמו לא תקן

הראוי שהוא כעבד ובאמת צריך גם להראות בעצמו נוהג כמלך כי כל ישראל 

 מחוייבין לעשות כסדר הזה:

  

ואחיו של הרב שמואל באנדי. ר טעבעלה באנדי, בן הרב משה יונה וביילא שייאר 

מערכת ". כתב פירוש להגדה של פסח שנקרא  19אחד מרבני פרנקפורט במאה ה

 ."היידנהיים

 

לא רק בליל תמיד, ו ערוךפי שולחן  לע

לפני  ליטול ידיים בלא ברכה , ישהסדר

 .אכילת ירקות ופירות שנטבלו

 מאחר והמקדש ,בפועל, לא נוהגים כך כיום

נהוגים.  כבר אינםודיני טומאה וטהרה  נחרב

 ?בליל הסדר כן עושים זאת אם כן, מדוע

 - ח"קנ חיים סימן חורא שולחן ערוך

משבעה  אם אוכל דבר שטיבולו באחד

מ ]דהיינו יין "ט ד"ד שח"משקין שסימנם י

דבש שמן חלב טל דם מים[ ולא נתנגב 

אין ידיו נוגעות במקום המשקה צריך ואפילו 

טבל רק נטילה בלא ברכה ]ואפילו אינו מ

יטול  כך(-, אפילו הכי )ראש הירק או הפרי

 [ית יוסףבלא ברכה[ ]ב

 

 עדן קלנר

, ובכך היא לבדה נראית חסרה, ומאידך קדש ורחץהיא הוראה מבותקת. מהצד האחד היא נמצאת כחלק מהצמד ורחץ ההוראה 

שמקדימה  קדשצמודה להוראת  ורחץ. למעשה זה מתמיהה מדוע הוראת כרפסמצידה התוכני הרי היא הכשרה לפעולה הבאה 

 . נבקש לפתוח את השאלות הללו.כרפסהיא פעולה המכינה אותנו לאכילת  ורחץאותה, והרי לכאורה 

הרחיצה. בתקופת חז"ל היו מחולקים ישראל לחברים ועמי ארצות, כאשר החברים קיבלו על טכני לפעולת -נקדים הסבר הלכתי

. אחת מהחומרות שקיבלו על עצמם חברים היא לאכול 1עצמם חומרות שונות בדיני טומאה וטהרה ובדיני תרומות ומעשרות

קבלת טומאה, שכן מאכלים שנטבלים חולין בטהרה. ואמנם, כאשר נטבול את הכרפס במי מלח או בחומץ, נכשיר את הכרפס ל

הרי שהמאכל יטמא. פילוג זה יצר מתח גדול בין  1, ומאחר שהידיים שלנו טמאות1במים לרצוננו מוכשרין לקבלת טומאה

. נוכל להסביר זאת 1. אמנם ברגלים מתח זה מופר לזמן קצר, שכן ברגל כל ישראל נחשבים חברים1החברים לבין עמי הארצות

ים שכל ישראל עולים לאכול קודשים, ומאליו הם מקפידים יותר על טומאה וטהרה, ואם יאכל את הכרפס בפשטות, שברגל

 מבלי ליטול ידיים יטמא ולא יוכל לאכול את הפסח. 

אמנם בזמננו נוהגים רוב העולם שלא להקפיד על נטילת ידיים קודם אכילת ירקות טבולים, שכן איננו מקפידים על טומאה 

לשאול מדוע נשמר דווקא מנהג זה. וכבר אפשר לדרוש שחלק מיסוד הפסח שנאכל בחבורה, וגם היום אנו  וטהרה, ואפשר

כולנו נוהגים כחברים ומשמרים את המנהג. ועוד קורבן הפסח הוא היחיד שקודם למעמד הר סיני ולציווי הקורבנות בספר 

. ניתן 1ורבן יחיד או קורבן ציבור, אלא קורבן של חבורהקורבן זה איננו ק –, והוא מסמל את החיבור של כלל ישראל 1ויקרא

לטעון שהעניין המרכזי של חומש שמות, חומש יציאת מצרים, הוא התגבשות כנסת ישראל, שמופיע בתמצתיות בפרשיית 

 ל"וּבְנֵי  -אל, הוא יעקב מִצְרָיְמָה" ששם הכוונה לבניו של ישר הַבָאִים יִשְרָאֵל בְנֵי שְמוֹת הפתיחה לחומש: המעבר מ"וְאֵלֶה

יִשְרְצוּ פָרוּ יִשְרָאֵל עַצְמוּ וַיִרְבוּ וַַֽ ם" שבו הכינוי בני ישראל כבר מקבל משמעות של אומה. מאוחר  הָאָרֶץ וַתִמָלֵא מְאֹד בִמְאֹד וַיַַֽ אֹתַָֽ

ומהווה למעשה נקודת מוצא לסיפור יותר המצרים קוראים להם לראשונה "עם". חיבור זה הוא חיבור שקודם ליציאת מצרים, 

השעבוד של בני ישראל במצרים. לעומת זאת, החיבור של כל ישראל חברים ברגל הוא חיבור שנמצא בסוף הסיפור: הגעה אל 

עניין החיבור איננו סתמי כלל, אלא הוא חלק מרכזי ממצוות  הארץ, בניית המקדש בירושלים, "לשנה הבאה בירושלים הבנויה".

מה: החיבור השלישי, זה הנסתר בתוך סיפור ההגדה, הוא החיבור שלנו אל ההגדה, הגדת ההגדה, "חייב כל אדם ההגדה עצ

לראות עצמו כאילו יצא ממצרים". העיסוק בזיכרון יציאת מצרים מתחיל כבר במקרא כידוע, אך החיבור הממשי של כל דור 

 הם קצרים ולעיתים אף לקוניים, ומסתפקים בביאור טעם  ורחץל . בניגוד לחלקים אחרים בהגדה, הביאורים ע1ודור הוא שקוף
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נטילת הידיים, דין מעולם הטומאה והטהרה הרחוק מאיתנו. ברחבי ההגדה אנו מוצאים מנהגים שונים ומשונים שעניינם 

 הדין הוא מספיק בעצמו,לעורר את הקטנים לשאול "מה נשתנה הלילה הזה?", וזה עיקר מצוות ההגדה. ניתן לטעון שביאור 

מכיוון שעולם הטומאה והטהרה הוא כבר כה זר לנו שהוא מספיק בשביל לעורר אותנו לתהות "מה נשתנה". כל התנועה 

הנפשית שההגדה מנסה לעורר במעשים אלה הוא שימוש במנוכר על מנת להגיע אל חיבור; בשפה פשוטה זהו תהליך הלמידה 

שהיא ורחץ יפית בארבעת הבנים, תהליך של חיבור. ניתן לומר שעבור דורנו ההלכה של והסקרנות שמגולם בצורה הארכיט

בבחינת "ברגל כל ישראל חברים" היא דווקא מנוכרת, ואנו זקוקים לדיבור של ההגדה בבחינת כוונה שיצטרף למעשה של 

בקש להפוך את סיפור ההגדה, הרחיצה על מנת להגיע לקיום פשוט של "ברגל כל ישראל חברים". מבחינה זו כל הסדר מ

נפרד מנרטיב יציאת מצרים, ולכן אם הצלחתי בדיבור ההגדה אז אני מספר את -החיבור השלישי שלנו כאן ועכשיו, לחלק בלתי

 סיפור יציאת מצרים וזה הסיפור שלי ממש.

ירות אל לשון הרחיצה. בפסח מצרים, פסח דורות והגדת פסח, אבקש לפנות יש -אחרי שהסברנו את שלושת דרגות החיבור 

השימוש במילה רחיצה בעצמה היא מפתיעה. כיום אנו נוהגים לדבר על נטילת ידיים, כאשר למעשה המקור במשנה )מס' ידיים 

פ"ב( והכוונה היא לנטילת המים עבור פעולת הרחיצה, אלא שבמשנה במס' ידיים היא נקראת נתינת המים )בְכָל הַכֵלִים נוֹתְנִין 

ם(. למעשה כאשר אנו מחפשים את מקור לשון הרחיצה נמצא אותה לא במשנה כפי שהיינו מצפים, אלא במקרא ביחס לַיָדַיִ 

לָיו מִן לעבודת הכהנים "בְבֹאָם אֶל־אֹהֶל מוֹעֵד יִרְחֲצוּ־מַיִם" ובמשנה במסכ' תמיד בפ"א הרחיצה הזו נקראת קידוש )קִדֵש יָדָיו וְרַגְ 

היא למעשה הראשונה שנעשית במקדש, והיא מכשירה את הכהן לעבודת התמיד. כן בפרשת שמיני אנו הַכִיוֹר(. פעולה זו 

יִם" ת־אַהֲרֹן וְאֶת־בָנָיו וַיִרְחַץ אֹתָם בַמַָֽ . פעולת מוצאים שקודם חנוכת המקדש משה רוחץ את הכהנים, שנאמר "וַיַקְרֵב מֹשֶה אֶַֽ

 .קרבןשמאפשרת את ה קרבהההרחיצה היא הכשרה שנדרשת בשביל ליצר את 

זִבְחֵיכֶם יֹאמַר יְהוָה, -לִי רֹב-יְהוָה, קְצִינֵי סְדֹם; הַאֲזִינוּ תוֹרַת אֱלֹהֵינוּ, עַם עֲמֹרָה.  לָמָה-כך כותב גם הנביא ישעיה: "שִמְעוּ דְבַר

בִקֵש זֹאת מִיֶדְכֶם, רְמֹס -מִי--ים, לֹא חָפָצְתִי.  כִי תָבֹאוּ, לֵרָאוֹת פָנָישָבַעְתִי עֹלוֹת אֵילִים וְחֵלֶב מְרִיאִים; וְדַם פָרִים וּכְבָשִים וְעַתוּדִ 

אוּכַל אָוֶן וַעֲצָרָה. חָדְשֵיכֶם וּמוֹעֲדֵיכֶם -קְטֹרֶת תוֹעֵבָה הִיא, לִי; חֹדֶש וְשַבָת קְרֹא מִקְרָא, לֹא--שָוְא-חֲצֵרָי. לֹא תוֹסִיפוּ, הָבִיא מִנְחַת

תַרְבוּ תְפִלָה, אֵינֶנִי שֹמֵעַ:  יְדֵיכֶם, דָמִים -גַם כִי--ה נַפְשִי, הָיוּ עָלַי לָטֹרַח; נִלְאֵיתִי, נְשֹא.  וּבְפָרִשְכֶם כַפֵיכֶם, אַעְלִים עֵינַי מִכֶםשָנְאָ

ך גם בהכשרה אל הקודש מָלֵאוּ". התשובה על כך היא למעשה גם חזרה למצב הקמאי, גם בבחינת דרך ארץ קדמה לתורה א

יָתוֹם, רִיבוּ  הָסִירוּ רֹעַ מַעַלְלֵיכֶם, מִנֶגֶד עֵינָי:  חִדְלוּ, הָרֵעַ. לִמְדוּ הֵיטֵב דִרְשוּ מִשְפָט, אַשְרוּ חָמוֹץ; שִפְטוּ--, הִזַכוּרַחֲצוּעצמו: "

אלא מסמלת בצורה עמוקה את הצורך בהכשרת אַלְמָנָה". הרחיצה איננה רק הפעולה הראשונית ביותר בעבודת הקורבנות, 

 האדם קודם המעשה, על מנת שהמעשה יתקבל. רק על ידי הכשרה זו ניתן לייצר קרבה וחיבור. 

הקשר בין הקורבן לקרבה מודגש על ידי הרמב"ן ששוזר את פרשת ויקרא, הפותחת את תורת הכהנים, יחד עם סוף ספר שמות 

ובמקום שיתקרב חדה ומדויקת "והנה רוב הספר הזה בקרבנות, בתורת הקרבן והמקריבים  שבו מוגבל הר סיני, וכותב בלשון

הכהנים שעוסק בקורבנות שעניינם קרבה נפתח ב"ויקרא -" ולא 'במקום שיורחק ממנו', שקרבן מלשון קרבה. וחומש תורתבו

, וכן הרמב"ן משווה את כל מעשה משה", דהיינו שד' קורא למשה שיתקרב אחרי שהורחק מאוהל מועד בסוף ספר שמות-אל

סמיכה כנגד המעשה שעשה, וידוי כנגד הדיבור שדיבר וכו' והכל "כדי שיחשוב אדם בעשותו כל  –הקורבנות להיבטים באדם 

אלה כי חטא לאלוהיו בגופו ובנפשו, וראוי לו שישפך דמו וישרף גופו לולא חסד הבורא שלקח ממנו תמורה וכפר הקרבן הזה 

חת דמו, נפש תחת נפש" דהיינו שהקרבן בא כנגד האדם ממש, והוא כותב עוד במפורש "וכל קרבן לשון קריבה שיהא דמו ת

 .1ואחדות"

פֶתַח אֹהֶל -ולעניות דעתי זהו עומק העניין: שכל עולם הקורבנות יסודו בעולם של רצון, אדם שמבקש קרבת אלוהים, "אֶל

 לִפְנֵי יְהוָה". וכן במשנה בערכין ה', ו': "חַיָבֵי עֲרָכִים, מְמַשְכְנִין אוֹתָן. חַיָבֵי חַטָאוֹת וַאֲשָמוֹת, אֵין, לִרְצֹנוֹ מוֹעֵד, יַקְרִיב אֹתוֹ, 

 נֶאֱמַר )ויקרא א(, לִרְצוֹנוֹ,צֶּה, שֶ מְמַשְכְנִין אוֹתָן. חַיָבֵי עוֹלוֹת וּשְלָמִים, מְמַשְכְנִין אוֹתָן אַף עַל פִי שֶאֵין מִתְכַפֵר לוֹ עַד שֶיִתְרַ 

 

 



  

נִי". וכן בהגדה על מנת כוֹפִין אוֹתוֹ עַד שֶיֹאמַר, רוֹצֶה אָנִי. וְכֵן אַתָה אוֹמֵר בְגִטֵי נָשִים, כוֹפִין אוֹתוֹ עַד שֶיֹאמַר, רוֹצֶה אָ

ינת החרטה בקרבן, וצריך גם שיבין את שיראה עצמו כאילו יצא ממצרים, דהיינו צריך להבין את העבדות שלו וזה בח

החירות אליה הוא יוצא וזה בחינת הקירבה והשלמות. והעבד רצונו משועבד לרצון אדונו, וזה שאמר שמואל )פסחים 

קט"ז ע"א(: "מתחיל בגנות ומסיים בשבח: מאי בגנות? ]...[ עבדים היינו". ולכן הן בפסח מצרים הן בפסח דורות צריכים 

 ון מחדש. לגלות את הרצ

, שקידוש היום זה שינויים בעולם ולא באדם, והם מקדימים אותו ומבשרים לו שבא מועד, קדשקשור בורחץ מצאנו ש

שמתייחס ורחץ זה שינוי והכשרה באדם, שמכשיר עצמו לרצון, ולכן לשון  ורחץ -והאדם כובשו ומקדש את היום בעצמו. ו

טילת המים ונתינתם, ולא האדם. וצריך כל כך הרבה הכשרה, מפני לאדם ישירות, שלא כמו נטילה או נתינה שהם נ

שאליבא דאמת יש משהו שמתחיל לפניו: בפסח מצרים גאולת ד', בפסח דורות ההגדה כולה מקדימה את פנינו, ובפסח 

שנכפה  שלנו מקדים האדם את עצמו, ואנו צריכים בכל דור ודור שיתעורר בנו רצון על מנת שנהיה חופשיים ולא כעבדים

 כופין אותו עד שיאמר רוצה אני". –עלינו הר כגיגית, וזה "לרצונו 

ן אַף עַל פִי זו ההופעה הראשונה של הרצון "כָל מַשְקֶה שֶתְחִלָתוֹ לְרָצוֹן אַף עַל פִי שֶאֵין סוֹפוֹ לְרָצוֹן, אוֹ שֶסּוֹפוֹ לְרָצוֹ  כרפסוה

ן. וצריך שיהיה כבר שֶאֵין תְחִלָתוֹ לְרָצוֹן, הֲרֵי זֶה בְכִי יתַֻן" )מכשירין א',א'(. ואפילו אם יש בו רק קצת רצון הרי הוא בכי יות

, שמיד עם הופעת הכורח שביום ורחץומיד קדש טהור עם הופעת הרצון, כי "טְמֵאִים מְטַמְאִין לְרָצוֹן וְשֶלֹּא לְרָצוֹן". ולכן 

 שמתקדש לרצונו ולא לרצונו מיד צריך להזדרז בהופעת הרצון, וזה שהכהנים זריזים הם.

 

______________________________________________________ 
מחלוקת אביי ורבא האם החומרות של חברים בתרומות ומעשרות הן "חומרות בעלמא" )רש"י שם(, או שעמי הארץ  1

 היו מקלים בהם ולכן חברים לא היו יכולים לסמוך עליהם. ר' מסכת שבת כ"ג, ע"א
פוֹ לְרָצוֹן, אוֹ שֶסּוֹפוֹ לְרָצוֹן אַף עַל פִי שֶאֵין תְחִלָתוֹ לְרָצוֹן, הֲרֵי זֶה בְכִי כָל מַשְקֶה שֶתְחִלָתוֹ לְרָצוֹן אַף עַל פִי שֶאֵין סוֹ  2

 יתַֻן. מסכת ידיים א', א'
דַיִם יָ שחכמים גזרו על סתם ידיים שהן שניות לטומאה "אַף עַל פִי שֶאָמַר יוֹדֵעַ אֲנִי שֶלֹּא נִטְמְאוּ יָדָי, יָדָיו טְמֵאוֹת, שֶהַ   3

 עַסְקָנִיוֹת" )טהרות ז', ח'(, ור. שבת י"ד ע"א.
לדוגמה: "תניא אמר רבי עקיבא כשהייתי עם הארץ אמרתי מי יתן לי תלמיד חכם ואנשכנו כחמור אמרו לו תלמידיו  4

 רבי אמור ככלב אמר להן זה נושך ושובר עצם וזה נושך ואינו שובר עצם" מ"ט ע"ב
"ובשעת הרגל אף על התרומה: מנהני מילי אמר רבי יהושע בן לוי דאמר קרא )שופטים כ, יא( ויאסף כל איש ישראל  5

אל העיר כאיש אחד חברים הכתוב עשאן כולן חברים" חגיגה כ"ו ע"א וכן "א"ר יהושע בן לוי )תהילים קכז( ירושלם 
 חברים"הבנויה כעיר שחוברה לה יחדיו עיר שהיא עושה כל ישראל ל

 "קורבנות" קין והבל, נח, האבות וכו' קרויים עולות וזבחים 6
קצרה היריעה מלהאריך מלהאריך בראיות שקורבן הוא קורבן שעניינו אחדות ישראל, ואזכיר רק בראשי כותרות  7

כמה מהן: קורבן הפסח נאכל ברחבי ירושלים ולא במקדש, הוא איננו מכוון למעמד מסוים )כהנים, לוים או ישראל(, 
 חג פסח שני הוא ייחודי

והה לחידושים דרמטיים בזיכרון יציאת מצרים "אמר ר' אלעזר בן עזריה הרי כבר אצל חז"ל אנו מוצאים מודעות גב 8
 אני כבן שבעים שנה ולא זכיתי שתאמר יציאת מצרים בלילות" וגו'.

 רמב"ן ויקרא א', ט' 9
 
 



  
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 
 
 
 

  
 
 
 
 
 

 
 
 
 
 
 
 

 יאיא טוביאסהרב 

הוא חלון לתפיסה עתיקה של חירותיות, של היות בחירות. אולי אפשר להקביל אותו לארוחת גורמה של היום, נגיד  –כרפס 

הכרפס הוא מזון המלכים, מזון בני החורין,   לעומת ה"הא לחמא עניא" –אנטיפסטי, או סלט אנדיב. הכרפס עומד מול לחם העוני 

האוכל של הקרובים לצלחת, של אלו שיש להם זמן למספר מנות בארוחה אחת. הפריווילגיה לאכול כרפס, בבחינת הפריווילגיה 

לשבת בבתי קפה. ככה אנחנו מיסבים לשולחן הפסח, ורואים בעצמנו בני חורין ללילה אחד, על פי כל גינוני החירות של אזרחי 

 .רומי

שהו, הוא מזכיר לנו את עוצמת הטבע עלינו, הירק היחיד שעומד כפי שהוא על קערת הפסח. לא היום הירק הזה מזכיר לנו עוד מ

מעובד, לא קצוץ לא מעורבב ברסק תמרים. פשוט עלה ירוק. טבעיות פשוטה, כמו עומדת מול שאר המרכיבים המעובדים, 

ע. הטבע שפרץ בדמות מגפה עולמית, החזיר התרבותיים. הכרפס פורץ עבורנו את הגבולות של הסדר התרבותי אל עבר סדר הטב

אותנו לגבולות ביתנו לחיק המשפחה הגרעינית, הצליח לעצור אותנו מריצת האמוק הקפיטליסטית. אולי השנה ניתן קצת יותר 

  .כבוד לכרפס, לנציג הטבע משולל אזיקי התרבות בצלחת הסדר שלנו. קצת כבוד לטבע

 

 
הרב מישאל ציון, מתוך "הלילה 

 הזה"

יחד עם זאת, אפשר למצוא גם טעם 

מהותי לאכילת המטבלים בסדר. 

התורה מספרת פעמיים על 

ב לה" בזיקה לסיפורי עבדות "הטַֽ

וחירות: כאשר בניו של יעקב מכרו 

את יוסף אחיהם לעבדות במצרים 

הם טבלו את כתונת הפסים שלו 

בדם של עז, על מנת לשכנע את 

 .יעקב אביהם כי בנו האהוב נטרף

בליל היציאה ממצרים הקב"ה 

מצווה את בני ישראל לטבול אגודת 

ענפי אזוב בדם כבש הפסח ולסמן 

באמצעותה את המזוזות 

 ם, כדי שהמלאך והמשקופי

 

 האיש וההגדה"  -שי צ'רקה, מתוך "בבא 

 חלק מהפרשנים קושרים בין שני מעשי הטבילה, ומסבירים .יפסח על בתיהם במכת הבכורות, שניחתה באותו לילה על מצריםהמשחית 

הטבלה,  שבני ישראל שועבדו במצרים כעונש על מכירת יוסף לעבדות והטעיית אביהם יעקב. כשם שהירידה למצרים החלה במעשה

את  אפילו -מאז, נפתחת במעשה של הטבלה, ובלקח שגם אנו עלולים לשעבד אחריםכך גם היציאה מעבדות, במצרים ובכל ליל סדר 

 .אחינו

 

 כַכַרְפַס

 טוֹבְלִין כַרְפַס פָחוֹת מִכְזַיִת בְמֵי מֶלַח, וּמְבָרְכִין:

 אֱלֹהֵינוּ מֶלֶךְ הָעוֹלָם, בוֹרֵא פְרִי הָאֲדָמָה. בָרוּךְ אַתָה יְיָ 



 
 יחץ  

בציעת הַמַצָּה 
 הָאֶמְצָעִית לִשְתַיִם.

מַצְפִינים אֶת הַחֵצִי 
 הַגָדוֹל לַאֲפִיקוֹמָן.

 
 -פרי עץ החיים שער חג המצות פרק ו

שמורה, ותניח הכהן תקח הג' מצות מצה 

למעלה, והלוי למטה ממנו, והישראל למטה 

]חכמה בינה  חב"ד נותממנו, והם ג' בחי

 , )ס"א ג' מוחין( דאבא עלאה.דעת[

הרב טעבלה באנדי, הגדה בהוצאת מערכת 

 -היידנהיים

מרמז שנחלק ]האפיקומן וכמו כן ים סוף[ 

בחצות הלילה. לזה גם כן מחלקין המצה 

המה. בשביל שאמר משה לשתים ולא שוין 

"כחצות" שלא יאמרו המצרים משה בדאי 

הוא על כן מראין בזה שזהו רק בידו של 

הקב"ה הגדול לכוין האמצע כחוט השערה 

אבל בידי אדם אי אפשר לצמצם. והיא 

 גדולתו.

 הרב ברוך רוזנבלום  

למה לחתוך את המצה לשתיים? כי על כל 

העניין של ירידת מצרים, התבשרנו כבר 

בברית בין הבתרים. בשעה שאברהם אבינו 

חתך את שלושת הבהמות לחצי, ושם "איש 

 ."בתרו לקראת רעהו

 

 

 מאיר פרידמן

 

כאלו שאוהבים  -נהוג לומר שהעולם מחולק לשני סוגים של אנשים

דיכוטומיות וכאלה שלא. מי שלא אוהב דיכוטומיות יסביר את עצמו בדרך כלל 

בכך שהן מאולצות, לא משקפות מורכבות, לא מאפשרות גמישות ומייצרות 

 .קיצוניות שיש בה שני קצוות נוגדים

ובאמת איך אפשר לדעת לראות את הטוב בכל העולמות, איך אפשר למצוא 

איך אפשר להגשים מטרות  ,ור שפה אחת, לאפשר גיווןמכנה משותף, ליצ

כשנאלצים להפריד ולקרוא לכל דבר בשמו? כשמשתמשים  ומאחדות שכאל

 ?בדיכוטומיה

 

האימרה הקבלית ''לית אתר פנוי מיניה'' אומרת משהו מאחד כזה. אין מקום 

 .והות, אין עוד מלבדו. אמירה מאחדת במיוחדל-פנוי ממנו, הכל מלא בא

ה הזו מייצרת בתנועת החסידות את דרך העבודה המורכבת שנקראת האמיר

''עבודה בגשמיות", עבודה בצדדים הפיזיים, החומריים של החיים. הצדדים 

 .שאנשי רוח שונים בחרו לבוז להם ולהדחיק אותם; יצר, גוף, אוכל, מין, צחוק

ד אבל בכדי לעבוד בעבודה הזו נוצרה שיטה מאוד מדויקת שמיוחסת למייס

החסידות עצמו, הבעל שם טוב. שיטה בשלושה שלבים: הכנעה, הבדלה, 

 .המתקה

מי שרץ לראות מתוק בכל דבר, מסתכן במתיקות יתר, בקיטש שהוא לא יותר 

מאשליה מסוכנת. מי שמסתפק בהכנעה של דחפים עומד מול הדחקה שעשויה 

בדיל, להוביל להתפרצות לא בריאה. אבל מי שבין ההכנעה להמתקה יודע לה

 .לומר מה תפקידו של כל חלק ידע ליצור מערכת דינמית ומפרה

 

חצי מהמצה האמצעית הולך להיות לחם עוני והחצי השני אפיקומן הנאכל על 

השובע. סיבת החצייה היא יצירת לחם עוני חצוי, כמו חצאי לחמים של עניים, 

חתיכה  והחלק הגדול יותר עובר לסוף הערב ומסמן דווקא את השפע שבאכילת

 .גדולה של לחם בסוף האוכל, האפיקומן

בלילה אחד אנחנו עוברים מעבדות לחירות ויודעים אפילו לכרוך מצה ומרור 

אבל כל זה רק אחרי שנדע מה היא עבדות ומה היא חירות, מה לחם עוני ומה 

לחם שובע. יש המון מה ללמוד מהעוני והרבה מה להפיק מהשובע, אבל אי 

 .בלי ההבדלה בניהם, הדיכוטומיה, החצייהאפשר לעשות זאת מ

 

 * \ אריה סיון

 אָדָם מִתְעוֹרֵר בֹקֶר מִדֵי
 הַמָחָר יַם שֶל שְפָתוֹ  עַל

 עַצְמוֹ: לַחְצוֹת וְשוֹאֵל אֶת 
 לֹּא לַחְצוֹת אוֹ 



  
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
  

 מגיד 

מְגַלֶה אֶת הַמַצּוֹת, מַגְבִיהַ אֶת הַקְעָרָה וְאוֹמֵר בְקוֹל 

 רָם:

הָא לַחְמָא עַנְיָא דִי אֲכָלוּ אַבְהָתָנָא בְאַרְעָא 

יֵיתֵי וְיֵיכֹל, כָל דִצְרִיךְ יֵיתֵי דְמִצְרָיִם. כָל דִכְפִין 

וְיִפְסַח. הָשַתָא הָכָא, לְשָנָה הַבָאָה בְאַרְעָא 

 דְיִשְרָאֵל. הָשַתָא עַבְדֵי, לְשָנָה הַבָאָה בְנֵי חוֹרִין.

 לחם עוני/ חוה פנחס כהן
 

 מִלִים זֶה חֹמֶר לַעֲנִיִים
  -וּכְשֶאַתְ שוֹאֶלֶת עַצְמֵךְ "מִמָה אֲנִי עֲשוּיָה 

 מִתְנוּעָה, מַחֲשָבָה, מִתְמוּנָה אוֹ מִלָה"
 אֲנִי מֵבִינָה שֶהָעֹשֶר שָמוּר

 לַאֲחֵרִים וְלִי אֵין
 שֶהִיא אַאַייייי EYEשֶהוּא  Iרַק 

 וּבֶטֶן מְלֵאַת חִטִים כִמְחָטִים
 הַהֵהֵהֵד וְכָל הַשְאָר הוּא

 כִי מִלִים הֵן חֹמֶר לְעַבְדוֹ 
 וּלְשַמְרוֹ לִקְלוֹשָרִים שֶמִכְלוּם שָרִים
 מִלִים הֵן חֹמֶר מַחֲשָבָה שֶל עֲנִיִים

 
 וְאֵין לַשָבֵעַ בַעַל הַתַלְתַלִים רְשוּת

 לְהִכָנֵס לַעֲבֹד בָהֶן אֵין
 

 הַאִם אַתְ מְבִינָה
 מְשִיחָהעַל מָה אַתְ 

 אִתִי עַל מַהההה
 

 הָהּ, בַחַלוֹנִי קוֹל תוֹרָה
 מְקַנֶנֶת בַאֲדָנִית נִשְקֶפֶת לְמִרְפֶסֶת
 הַכְבִיסָה שֶל מַלְכָה הַשְכֵנָה, הָהּ.

 הבשורה על פי יוחנן, פרק ו'

 וִימֵי הַפֶסַח חַג הַיְהוּדִים קָרְבוּ לָבוֹא׃ 4

 אֶת־עֵינָיו וַיַרְא עַם־רַב בָא אֵלָיו וַיֹאמֶר אֶל־פִילִפוֹס מֵאַיִן נִקְנֶה־לָהֶם לֶחֶם לֶאֱכֹל׃וַיִשָא יֵשוּעַ  5

 וְאַךְ לְנַסּוֹת אֹתוֹ דִבֶר־זֹאת כִי הוּא יָדַע אֶת־אֲשֶר יַעֲשֶה׃ 6

 ]...[ הֶם אִיש אִיש מְעָט׃וַיַעַן אֹתוֹ פִילִפוֹס לֶחֶם בְמָאתַיִם דִינָר לֹא־יִמְצָא לָקַחַת לָ  7

 אֲבוֹתֵיכֶם אָכְלוּ אֶת־הַמָן בַמִדְבָר וַיָמֻתוּ׃ 49

 זֶה הוּא הַלֶחֶם הַיֹרֵד מִן־הַשָמָיִם לְמַעַן יֹאכַל־אִיש מִמֶנוּ וְלֹא יָמוּת׃ 50

חֶם הַזֶה יִחְיֶה לְעוֹלָם וְהַלֶחֶם אֲשֶר אָנֹכִי הַלֶחֶם הַחַי הַיֹרֵד מִן־הַשָמַיִם אִיש כִי־יֹאכַל מִן־הַלֶ  51
 אֶתְנֶנוּ הוּא בְשָרִי אֲשֶר אֶתֵן בְעַד חַיֵי הָעוֹלָם׃

 וַיִתְוַכְחוּ הַיְהוּדִים אִיש עִם־רֵעֵהוּ לֵאמֹר אֵיכָה יוּכַל זֶה לָתֶת־לָנוּ אֶת־בְשָרוֹ לֶאֱכֹל׃ 52

ן אָמֵן אֲנִי אֹמֵר לָכֶם אִם־לֹא תֹאכְלוּ אֶת־בְשַר בֶן־הָאָדָם וּשְתִיתֶם וַיֹאמֶר אֲלֵיהֶם יֵשוּעַ אָמֵ  53
 אֶת־דָמוֹ אֵין־לָכֶם חַיִים בְקִרְבְכֶם׃

 הָאֹכֵל אֶת־בְשָרִי וְהַשֹתֶה אֶת־דָמִי יֶש־לוֹ חַיֵי עוֹלָם וַאֲנִי אֲקִימֶנוּ בַיוֹם הָאַחֲרוֹן׃ 54

       בֶאֱמֶת הוּא אֹכֶל וְדָמִי בֶאֱמֶת הוּא שִקוּי׃כִי בְשָרִי  55

 הָאֹכֵל אֶת־בְשָרִי וְשֹתֶה אֶת־דָמִי הוּא יָלִין בִי וַאֲנִי בוֹ׃ 56

 כַאֲשֶר שְלָחַנִי הָאָב הַחַי וְאָנֹכִי חַי בִגְלַל אָבִי כֵן הָאֹכֵל אֹתִי גַם־הוּא יִחְיֶה בִגְלָלִי׃ 57

הַלֶחֶם הַיֹרֵד מִן־הַשָמָיִם לֹא כַאֲשֶר אָכְלוּ אֲבוֹתֵיכֶם אֶת־הַמָן וַיָמֻתוּ הָאֹכֵל אֶת־הַלֶחֶם הוּא  58
 הַזֶה יִחְיֶה לְעוֹלָם׃

 



 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
  
 
  

 ", אסף ענברי:חיי אירוסין"מתוך 

לא הייתה חתונה עם הארץ. חתונה היא האויבת הגדולה של התשוקה, והצלחתה של  הציונות

 הציונות הייתה תלויה בשימור התשוקה אל הארץ, ולא במימושה הממצה.

]...[ 

אלפיים שנות הגלות אִפשרו ליהודים לעבוד את רחל ולא להתעורר בבוקר עם לאה. "לשנה 

ישראל היו דחיה מתמדת, כל שנה לשנה הבאה. -הבאה בירושלים הבנויה": הכיסופים אל ארץ

כמו מכתביו השוקקים של בטהובן "אל האהובה הרחוקה", היו תפילות היהודים אישוש מתמיד 

של המרחק ההכרחי לשימורה של התשוקה. כל אהובה היא רחוקה. על כן היא אהובה. היא 

'אז' בעתיד, 'בשנה הבאה', 'שָם', לא כאן, היא 'אז' ולא עכשיו )'אז' בעבר, כשהתאהבת בה, ו

 כשהיא תיפול אל זרועותיך(.

]...[ 

צִיירת ציור, והוא גרוע בעיניך; קרע אותו וזרוק לפח: הוא שלך, מי יגיד לך לא. אתה נוהג 

במכוניתך, משאיר לכלוך, מעשן ומנהל שיחה של צעקות בדיבורית; לכלך, עשֵן וצעק: מכוניתך 

תמונות על הקירות הן באחריותך. עליך לשומרן מכל היא מבצרך. אבל אם יש לך גלריה, ה

משמר: הן לא שלך. באוטובוס תשמור על ניקיון ושקט, כי נכנסת לַמרחב הציבורי )ואם לך יש 

אחריות, הרי שלנהג יש אחריות כבדה לאין ערוך, עליך ועל עוד שלושים כמוך. גורלכם בידו, לא 

ישראל כאל גלריה, כאל אוטובוס שבו לא -ארץ נכנס אל –ישראל -ולימים, עם –'שלו'(. אברם 

מעשנים, לא צועקים, לא משאירים קליפות על הרצפה. והוא נכנס בתור אוצֵר, לא כאחד 

הציירים; בתור נהג, לא כנוסע. הוא נכנס כדי לקחת אחריות על המקום, ולא כדי לקחת. כך 

 ישראל מרמוּסה לארוסה. -קידש את המקום. כך הפך את ארץ

 

 
 "וישב יעקב בארץ מגורי אביו, בארץ כנען". )בראשית לז, ג(

בשעה שהצדיקים יושבים בשלווה ומבקשים לישב בשלווה בעולם הזה, השטן בא ומקטרג. אמר )השטן(: לא דיין  ,אחא מר רבי"א

 שהוא מתוקן להם לעולם הבא אלא שהם מבקשים לישב בשלווה בעולם הזה?

 ה פ"ד, סעיף ג'(תדע לך שהוא כן, יעקב אבינו, שביקש לישב בשלוה בעולם הזה, נזדווג לו שטנו של יוסף". )בראשית רבה, פרש

 ביקש יעקב לישב בשלווה, קפץ עליו רוגזו של יוסף...". )רש"י על הפסוק בעקבות המדרש( –"ועוד נדרש בו: וישב 

 

 ,יואל הופמן

Curiculum vitae 59  

 

הִגִיעַ הַזְמַן גַם לוֹמַר כַמָה "

הָאֲהוּבָה  מִלִים עַל הָאָרֶץ

הַזֹאת שֶאֲנַחְנוּ יוֹצְאִים 

מִמֶנָה וְחוֹזְרִים אֵלֶיהָ כָל 

אַתָה רוֹאֶה חֻרְבָה [ .... ]הַזְמַן

בַגָלִיל וְאַתָה מֵבִין כַמָה 

הָאַרְמוֹנוֹת  עֲלוּבִים

שֶבְאֵירוֹפָה. הַשְכִינָה גְלוּיָה 

לֶחֶם. כָל אָדָם מְנַגֵן  כְמוֹ פַת

 ".בְחָלִיל

 

 שמות, טז

-הוֹצֵאתֶם אֹתָנוּ אֶל-כִי  סִיר הַבָשָר, בְאָכְלֵנוּ לֶחֶם לָשֹבַע:-בְאֶרֶץ מִצְרַיִם, בְשִבְתֵנוּ עַל ה'-יִתֵן מוּתֵנוּ בְיַד-ג וַיֹאמְרוּ אֲלֵהֶם בְנֵי יִשְרָאֵל, מִי

-וְיָצָא הָעָם וְלָקְטוּ דְבַר הַשָמָיִם;-ֶֶחֶם מִן מֹשֶה, הִנְנִי מַמְטִיר לָכֶם ל-אֶל ה'הַקָהָל הַזֶה בָרָעָב.  }ס{  ד וַיֹאמֶר -כָל-הַמִדְבָר הַזֶה, לְהָמִית אֶת

יִלְקְטוּ יוֹם יוֹם.  ו -יָבִיאוּ; וְהָיָה מִשְנֶה, עַל אֲשֶר-ה וְהָיָה בַיוֹם הַשִשִי, וְהֵכִינוּ אֵת אֲשֶר  לֹא.-יוֹם בְיוֹמוֹ, לְמַעַן אֲנַסֶּנוּ הֲיֵלֵךְ בְתוֹרָתִי אִם

-כְבוֹד יְהוָה, בְשָמְעוֹ אֶת-הוֹצִיא אֶתְכֶם מֵאֶרֶץ מִצְרָיִם.  ז וּבֹקֶר, וּרְאִיתֶם אֶת ה'וִידַעְתֶם, כִי --נֵי יִשְרָאֵל:  עֶרֶבבְ -כָל-וַיֹאמֶר מֹשֶה וְאַהֲרֹן, אֶל

דַבֵר אֲלֵהֶם לֵאמֹר בֵין הָעַרְבַיִם תֹאכְלוּ בָשָר, --תְלוּנֹת בְנֵי יִשְרָאֵל-יב שָמַעְתִי, אֶת  מֹשֶה לֵאמֹר.-אֶל ה',יא וַיְדַבֵר ]…[  ;ה'-תְלֻנֹתֵיכֶם, עַל

הַמַחֲנֶה; וּבַבֹקֶר, הָיְתָה שִכְבַת הַטַל, סָבִיב, -וַתַעַל הַשְלָו, וַתְכַס אֶת--יג וַיְהִי בָעֶרֶב  לָחֶם; וִידַעְתֶם, כִי אֲנִי יְהוָה אֱלֹהֵיכֶם.-וּבַבֹקֶר תִשְבְעוּ

אָחִיו מָן -יִשְרָאֵל, וַיֹאמְרוּ אִיש אֶל-טו וַיִרְאוּ בְנֵי  הָאָרֶץ.-דַק כַכְפֹר, עַל--פְנֵי הַמִדְבָר, דַק מְחֻסְפָס-יד וַתַעַל, שִכְבַת הַטָל; וְהִנֵה עַל  לַמַחֲנֶה.

, לִקְטוּ מִמֶנוּ, אִיש לְפִי ה'לָכֶם לְאָכְלָה.  טז זֶה הַדָבָר, אֲשֶר צִוָּה  ה'ר נָתַן הוּא; וַיֹאמֶר מֹשֶה, אֲלֵהֶם, הוּא הַלֶחֶם, אֲשֶ -כִי לֹא יָדְעוּ, מַה--הוּא

לוֹ, תִקָחוּ.  יז וַיַעֲשוּ--עֹמֶר לַגלְֻגֹלֶת, מִסְפַר נַפְשֹתֵיכֶם  אָכְלוֹ: -וְהַמַמְעִיט.  יח וַיָמֹדוּ בָעֹמֶרכֵן, בְנֵי יִשְרָאֵל; וַיִלְקְטוּ, הַמַרְבֶה -אִיש לַאֲשֶר בְאָהֳּ

 בֹקֶר. -יוֹתֵר מִמֶנוּ עַד-יט וַיֹאמֶר מֹשֶה, אֲלֵהֶם:  אִיש, אַל  אָכְלוֹ, לָקָטוּ.-וְלֹא הֶעְדִיף הַמַרְבֶה, וְהַמַמְעִיט לֹא הֶחְסִיר:  אִיש לְפִי-

 



 

 

 
 

 

 הא לחמא עניא
 ואני נזכרת בטעמו של לחם העוני שאכלנו ברחובות רומא בקיץ שעבר.

לה ספנגה. ישבתי שם על הרצפה וחשבתי: יש פה בסך הכל אני נזכרת בטעם של שוקו עמיד ושל גרנולה ישראלית בפיאצה דה 

שיש היה פעם יפה, הרבה אנשים מזיעים, מסטיקים מעוכים על הרצפה, משקפי שמש על עיניים עייפות, וכל דכפין וסאפורה וגוצ'י 

 ומותגים ומערב.
 והרשע שבי רוצה לצעוק מה העבודה הזאת לכם
 הישנות האלה שאתם מאלילים אותן ככהאת מי אתם עובדים ומה עשו לכם המדרגות 

 ולמה כתוב בהגדה שרק מתחילה עובדי עבודה זרה היו אבותינו ועכשיו קירבנו המקום לעבודתו,
 אנחנו עדיין תקועים באותה תחילה ובאותו מקום.

 

 ומשום מקום מבליחות להן מילים בעברית. חבורה ישראלית מתפעלת.
 זה מפחיד,

ד עלינו לכלותנו ושבכל דור ודור וכו'. ובדור אחד הייתה רומא והיא רצתה להשמיד להרוג ולאבד, הרי ידוע שלא אחד בלבד עמ

 והחריבה מקדש והוציאה לגלות, ועוד הכתירה את העלק ניצחון שלה, ובנתה שערים ופסלים.
 ואני מסתכלת עליהם ומנסה להסביר בעיניים קצת כועסות, והם לא מבינים,

 ואני מנסה לצעוק
עושים כאן לכו לארץ תעבדו ותתלוננו אל תעבדו לטיטוס לאספסיאנוס לישו לבצק לקתדלה לשער ניצחון שהוא הניצחון  מה אתם

 עלינו עלינו עלינו זה הדם שלך מה ששפוך פה על הרצפה אל תתבלבלי גברתי.
יעני אומנותית, לחם עוני של אולי ממצרים יצאנו, אבל טעם בצק מנחם של פיצה תמיד נשאף. לחם עוני של שכחה, של התפעלות 

 "תרבות".
 העיניים של החבורה הישראלית מנסות להסביר לי שזה בסדר כי התרבות הזו מתה לפני אלף שנים הרי אז מה את מגזימה

 אני מסבירה לעצמי:
 הסדר הזהכרפס זה מגעיל זה לא טעים טובלים את זה במי מלח ובא לך למות יש לזה טעם של מה הקשר הזמנתי חירות בליל 

 אבל בעבור זה, בעבור זה, בעבור זה לא אמרתי אלא בשעה שיש מצה ומרור מונחים לפנייך
 והשוקו האמיד שלי טעים לי מאוד.

* 
 במתי מעט כמה שנאמר:

 בשבעים נפש ירדו אבותיך מצרימה,
 ועתה שמך ה' אלהיך ככוכבי השמיים לרוב

נגים על פסטה וגלידה אני לא משלכם אני יותר טובה מכל זה אני נוגעת ואין גאה ממני לאכול לחם עוני כשסביבי תיירים מתע

 בכוכבים אני אוכלת מנה חמה שכתוב עליה בעברית בעברית בשפת הקודש שהעיר הזאת לא הצליחה להחריב אתם שומעים?
אלוהי מצרים אלוהי עלק אני לא עובדת את האלוהים שלכם אלוהי פסלים אלוהי גבינה אלוהי יורו אלוהי קולוסיאום אלוהי רצח 

 ניצחון אלוהי כל דכפין ייתי וייכול
* 

 עמית שמואליאן

 ברומא התנהג כיהודי.
 לא כרומאי,

  לא כרומאי יהודי,
 אין דבר כזה.

 כיהודי.



 הסתרת נפשך \זלדה   
 

 מִמֶנִיהִסְתַרְתָ אֶת נַפְשְךָ 
 

 ,וְלֹא הָיָה בִי עוֹד קוֹל הַנָהָר הַמָלֵא
 

 .הָעוֹלֶה עַל גְדוֹתָיו
 
  

 
 נֻתְקוּ חַיַי מֵהַזֶמֶר

 
 וָאֶעֱמֹד בַכוּךְ נִכְלֶמֶת

 
 בְלִי שֶמֶש

 
 בְלִי יָרֵחַ 

 
 .וּבְלִי נֵר

 
  

 
 הִסְתַרְתָ אֶת נַפְשְךָ מִמֶנִי

 
 הַשֻלְחָן יָבֵשוְהַלֶחֶם שֶעַל 

 
 .וַיְהִי נִקוּדִים

 

 נתן אלתרמן \המשתה 
 

 .הִנֵה הַנֵרוֹת וְיַיִן
 .וְהִנֵה הַפַת לְבָרֵךְ

 ,וְהִבַטְתָ כֹה וָכֹה וְאִיש אֵין
 .וְיָדַעְתָ כִי אֲנִי אָרְחֲךָ

 
 ,תָבוֹא הַשִמְחָה אֶל שֻלְחָן עֲנִיִים

 .בְלֵיל הִתְקַדֵש מוֹעֵד
 ,נֵרוֹת אוֹר עַל פְנֵי עֲנִיִים-מִשְנַיִם

 .וּלְבָבָם עִם הָאוֹר מוֹעֵד
 

 ,אֶל מוּלִי מוּנָחוֹת יָדַיִךְ
 .לְבָנוֹת וְאֵין צָמִיד

 ,הַסִּינָר הַלָבָן לִבְגָדַיִךְ
 .וּבִגְדִי לְבָנִים תָמִיד

 
 ,עֲנִיִיםתִשְרֶה הַשִמְחָה עַל שֻלְחָן 
 .וְעַל חֵן מַפָתָם וּמֵאוֹרָם

בִתִי, שְמוֹת חִבָה לָךְ, סְפוּרִים 
  ,וּמְנוּיִים

 .וְאֵין הַדִבֵר לְאַמְרָם
 
 

 87-88איטאלו קאלווינו, הערים הסמויות מן העין, עמוד 

 

 מכיר.״" ]...[ הפציע השחר כאשר אמר: ״מלכי, כבר שחתי לך על אודות כל הערים שאני 

 נותרה עוד אחת שעליה אינך מדבר לעולם.״

 .מרקו הרכין ראשו

 .״ונציה,״ אמר החאן

 מרקו חייך. ״על מה, אם כן, חשבת שעה שהייתי מספר באוזניך?״

שמה.״  ופולו:  הקיסר לא הניד עפעף. ״ובכל זאת מעולם לא שמעתי אותך מבטא את 

 ונציה.״״בכל פעם שאני מתאר עיר, אני אומר משהו על 

״כאשר אני שואל אותך על ערים אחרות, ברצוני לשמוע על אודותן. ועל ונציה, רוצה 

 לשמוע כאשר אני שואל אותך על ונציה.״

מוצא -״כדי שאוכל להבחין בטיבן המיוחד של הערים האחרות, נחוץ לי שאצא מנקודת

 דידי, עיר זו היא ונציה.״-של עיר הנשארת תמיד מובנה מאליה. לגבי

כן, לפתוח כל סיפור מסיפוריך מרגע היציאה, ולתאר את ונציה כפי -״צריך היית, אם

 שהיא, כל כולה, מבלי להחסיר דבר מכל מה שאתה זוכר ממנה.״

אדוות קליל; השתקפותו הנחושתית של -האגם מסתלסלים היו אותה שעה סלסול-מימי

צצים כמו עלים המלכות העתיק של שושלת סונג משתברת היתה לרסיסים נו-ארמון

 .צפים

היזכרון, כאשר קובעים אותם במילים, נמחקים,״ אמר פולו. ״אולי אני מפחד -״דימויי

אחת, אם אדבר עליה. או אולי, תוך כדי דיבור על ערים אחרות, -לאבד את ונציה בבת

 כבר איבדתי אותה טיפין טיפין.״

 

 

 שאלות למחשבה: 
 

מיהו הנצרך? כולנו חסרים משהו? מהו העוני? 
  )זמן, כסף, חברה, זוגיות, עבודה?(

בימי הקורונה, הסיטואציה לא פשוטה. כולנו 
צריכים להתמודד עם הרבה שינויים, ביניהם גם 

בדידות הנה גם חסר. את מי  .בידוד ובדידות
  ?הייתם רוצים לפגוש? ולמה

מהו לחם העוני שאנחנו אוכלים הערב? מה הוא 
  ?ל בשבילנומסמ

את מה )או מי( אנחנו עובדים? למי אנחנו 
 ?משועבדים

מה הצעד הראשון שאנחנו יכולים לעשות כדי 
  ?להתחיל יציאה לחירות

במה זכיתי שאיני חסר בו ורוצה להכיר עליו 
 ?תודה

מהם הנכסים )החומריים, הרוחניים, הנפשיים 
וכו( שאני יכול להעניק מהם לאחרים ואפילו די 

 ?בקלות
הצעה: בחרו דבר אחד ספציפי, וסמנו לעצכם 

 .לעשות זאת לאחר החג

 פִתֵנוּ אֵינָהּ נִבְצַעְתָ 
 .וּגְבִיעֵנוּ אֵינוֹ נִשְתָה

 ,רַק דוֹפְקָהּ לְבִתְךָ הַנִפְצַעַת
 .הַדְמוּעָה מִשִמְחַת הַמִשְתֶה

 
כִי עַזָה הַשִמְחָה בְמִשְתֶה 

 ,עֲנִיִים
 .בְלֵיל הִתְקַדֵש מוֹעֵד

בְלִי נִיעַ וּצְלִיל זוֹהֲרִים 
 ,הַגְבִיעִים

 .וְזִיו הַנֵרוֹת מוֹעֵד
 

 אָז כָלִים הַנֵרוֹת, רַק הַיַיִן
 .שוֹקֵט כַאֲשֶר נִמְזָג

 ,טְתָ כֹה וָכֹה, וְאִיש אֵיןוְהִבַ 
 .וּבָכִית: מָה גָדוֹל הַחַג

 
וְאָמַרְתָ: מָה יָפָה אֶת, שִמְחַת 

 ,עֲנִיִים
 .לְבָבֵנוּ שֶאִתָךְ לֹא נסָֻּה

 ,גַם חַיֵינוּ שֶלָנוּ לֹא לָךְ עֲשוּיִים
 .גַם אֵל קָבַר אוֹתָךְ לֹא נִשָא

 



 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

הלחן שאנו מכירים ואוהבים ל"מה 

נשתנה", מייצר משמעות קצת 

שונה לקטע הזה. אפשר לפסק 

אותו כמו במקור, וכך לראות את 

כל השאלות כשאלה אחת גדולה, 

 "מה נשתנה הלילה הזה מכל

הלילות, שבכל הלילות אנו אוכלים 

חמץ ומצה והלילה הזה כולו 

אשר התשובה אליה   מצה?" וכו',

היא: המגיד! אנו עושים את כל 

השינויים האלה הלילה כי "עבדים 

היינו לפרעה במצרים" ו"מצוה 

עלינו לספר ביציאת מצרים. וכל 

המרבה לספר ביציאת מצרים, הרי 

 זה משובח!"

 

 תלמוד בבלי, פסחים דף קטו עמוד ב':

שואלים: למה עוקרין את השולחן? 

אמרי דבי ]אומרים חכמי בית מדרשו[ 

ות בזרות של ר' ינאי: כדי שיכירו תינוק

שבדבר וישאלו "מה נשתנה הלילה 

הזה". מסופר: אביי הוה יתיב קמיה 

]היה יושב לפני[ רבה בעודו תינוק, חזא 

דקא מדלי תכא מקמיה ]ראה שעוקרים 

את השולחן מלפניו[, אמר להו ]להם[ 

לאלה שעשו זאת: עדיין לא קא אכלינן 

]אכלנו[, אתו קא מעקרי תכא מיקמן 

ולחן מלפנינו[?! ]ואתם נוטלים את הש

אמר ליה ]לו[ רבה: פטרתן ]פטרתנו[ 

מלומר "מה נשתנה" שהרי כבר שאלת 

 על השינוי שאתה רואה היום.

מוזגין לו מיד כוס שני כדי שישאלו 

התינוקות למה שותים כוס שני קודם 

סעודה ואם אין חכמה בבן אביו מלמדו 

אם אין לו בן אשתו שואלתו ואם לאו 

אפילו תלמידי הוא שואל את עצמו ו

מים שואלים זה לזה מה נשתנה חכ

 .וכו'

 

מֵסִיר הַקְעָרָה מֵעַל 
הַשֻלְחָן, מוֹזְגִין כוֹס שֵנִי 
וְכַאן הַבֵן אוֹ אֶחָד מִן 

 הַמְסֻבִים שוֹאֵל:

מַה נִשְתַנָה הַלַיְלָה הַזֶה 
 מִכָל הַלֵילוֹת?

שֶבְכָל הַלֵילוֹת אָנוּ 
וּמַצָּה,  אוֹכְלִין חָמֵץ
 כֻלוֹ מַצָּה! -הַלַיְלָה הַזֶה 

שֶבְכָל הַלֵילוֹת אָנוּ 
 -אוֹכְלִין שְאָר יְרָקוֹת, 
 הַלַיְלָה הַזֶה מָרוֹר!

שֶבְכָל הַלֵילוֹת אֵין אָנוּ 
מַטְבִילִין אֲפִילוּ פַעַם 

הַלַיְלָה הַזֶה שְתֵי  -אֶחָת, 
 פְעָמִים!

אָנוּ שֶבְכָל הַלֵילוֹת 
אוֹכְלִין בֵין יוֹשְבִין וּבֵין 

הַלַיְלָה הַזֶה כֻלָנוּ  -מְסֻבִין, 
 מְסֻבִין! 

 

ריינר מריה רילקה, מתוך "מכתבים 

 אל משורר צעיר

"הייה סבלני כלפי מה שלא פתור 

בליבך ואהוב את השאלות עצמן, כמו 

חדרים נעולים וספרים שעתה נכתבים 

בשפה זרה מאוד. אל תחפש את 

התשובות, שאינן יכולות להינתן לך 

יכול לחיות אותן. בגלל שאתה לא 

והנקודה היא, לחיות כל דבר. חייה 

את השאלות עכשיו. אולי אתה לאחר 

מכן בהדרגה, בלי שתשים לב לכך 

 תחייה לתוך התשובה"



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

  

 כותאב/ אלמוג בהר 

 

 "מי שלא לימדו אביו חייב ללמד את עצמו… וחייב לשכור מלמד לבנו ללמדו… קטן אביו חייב ללמדו תורה"

 'הרמב"ם, משנה תורה, היד החזקה, ספר המדע, הלכות תלמוד תורה, פרק א

 

* 

 .הֵקַמְתִי כוּתַאב קָטָן עִם בְנִי בַסָּלוֹן 

 יוֹם שִשִי הוּא קָם עִמִי מֻקְדָםבִבְקָרִים שֶל 

 לִלְמֹד, וַאֲנִי מַזְכִיר לוֹ כִי בַחֶדֶר אֵין מוֹרֶה

 וְאֵין תַלְמִיד, רַק תוֹרָה לְפָנֵינוּ, וַאֲנַחְנוּ מְשַנְנִים יַחַד

 .פסוקים בעברית וארמית וערבית

 יםלֹהִ -אֲנַחְנוּ נִזְהָרִים בְמִלִים רַבוֹת, בֵינֵיהֶן אֱ 

 ואללה וְהַשֵמוֹת הָרַבִים, וּכְשֶאֲנִי רוֹאֶה כֵיצַד

 יִרְאָה קָשָה מִתְלַבֶשֶת בְפָנָיו, אֲנִי מַמְתִיק לוֹ אוֹתִיוֹת

 בִדְבַש, מְתַכְנֵן עִמוֹ כֵיצַד הַכוּתַאב

 יִתְרַחֵב עִם אֶחָיו וְאַחֲיוֹתָיו, וְנַמְתִיק גַם לָהֶם

 ,בִדְבַש, וְלֹא נִלְעַג לַנִכְשָלִים אֶת הָאוֹתִיוֹת

 .וּנְבָרֵךְ יַחַד לִפְנֵי וְאַחֲרֵי הַפְסוּקִים

 ,וַאֲנִי אוֹמֵר לוֹ בְכָל בֹקֶר בְתֹם הַלִמוּד

 אָב חַיָב לְלַמֵד לִבְנוֹ תוֹרָה, וְאִם אֵינוֹ יָכוֹל לְלַמְדוֹ 

 ,ירוֹ לְלַמְדוֹ חַיָב לִשְכֹר מְלַמֵד לִבְנוֹ מִבְנֵי עִ 

 אֲבָל אַתָה בְנִי, עָלֶיךָ לִזְכֹר שֶגַם יָבוֹא הַיוֹם

 ,שֶתִהְיֶה חַיָב לְהַרְגִיש כְמִי שֶלֹּא לִמְדוֹ אָבִיו

 וְאָז תִהְיֶה חַיָב לְלַמֵד עַצְמְךָ כָל הַפְסוּקִים

 ,בֵינֵינוּוְהַשֵמוֹת וְהָאוֹתִיוֹת וְהַתָגִים שֶלֹּא חָלְפוּ 

 וְכָל אֵלוּ שֶחָלְפוּ בְלִי שֶאָמַרְנוּ מִלָה אַחַת

 .עַל מְקוֹמָם בְחַיֵינוּ

 



 

  

 מאיר גרסר

 היינו עבדים.
 ועכשיו אנחנו לא.

לא רק כבודדים, אלא כעם. תרבותנו ציוותה עלינו לזכור זאת. לא 
 שהזכרת זאת.לשכוח. אל תתן ליום לעבור מבלי 

מדוע? מה האובססיה של העם שלנו עם זה שהיינו עבדים? למה להזכיר 
את זה כל החיים שלנו, בבוקר ובערב, בקידוש בשבת, בחג הפסח ועוד? 

יותר נכון או מה אבותינו רוצים מאיתנו על ידי שימור תודעת העבדות? 
 ?תודעת היציאה מעבדותעל ידי 

העברים אשר קשורות ליציאת מצרים רבות מספור המצוות אשר נצטוו 
בשימור תודעת היציאה  -א בזכירת יציאת מצריםוואשר טעמן ה

הם של מעבדות. המצוות השונות קשורות לתחומים רבים ושונים בחיי
ן אדם למקום תפקידן )מלבד טעמן יבהעברים. המצוות השונות ש

ע הערכת השפ הילול אלוהים, זכירת הניסים, תפילות תודה, -הנפרד
העברי יזכור ויזכיר את יציאת מצרים. במצוות  ןוהחרות( הוא שבעשיית

ן אדם לחברו מלבד הזכרת יציאת מצרים ישנו פן שבו מורגש איך ישב
חווית האדם העברי כעבד משפיעה על השקפתו כלפי עולמו החברתי 

 של העם.

  הנה מספר מצוות כאלו לדוגמא:
לֹא תַעֲשוּ עָוֶל בַמִשְפָט : לותושמירה על מידות ומשק –לו -ויקרא יט לה

בַמִדָה בַמִשְקָל וּבַמְשוּרָה: מֹאזְנֵי צֶדֶק אַבְנֵי צֶדֶק אֵיפַת צֶדֶק וְהִין צֶדֶק 
 יִהְיֶה לָכֶם אֲנִי ה' אֱלֹהֵיכֶם אֲשֶר הוֹצֵאתִי אֶתְכֶם מֵאֶרֶץ מִצְרָיִם:

מנצל את היותו רכוש  לעבד אין זכויות, אין מי שיגן ויוודא שאדונו לא
בו )בעיקר מאדישות( למטרותיו האישיות. בקישור מצוות  יעהלפג

 ,עשיית הצדק המשפטי )בו אדם נתון למרות השלטון( ליציאת מצרים
העם העברי מזכיר לשופטיו את חווית חוסר האונים של העבד מול 
משפט אדוניו, במטרה לשמש מצפן מוסרי לשופטים על ידי ראיית 

מבט של הנשפטים, מהמקום החלש הנתון לרחמי קבלת נקודת ה
 ההחלטות של אחרים.

אַל תִקַח מֵאִתוֹ נֶשֶךְ : איסור ריבית ומצוות צדקה –לח -ויקרא כה לו
וְתַרְבִית וְיָרֵאתָ מֵאֱלֹהֶיךָ וְחֵי אָחִיךָ עִמָךְ: אֶת כַסְפְךָ לֹא תִתֵן לוֹ בְנֶשֶךְ 

אָכְלֶךָ: אֲנִי ה' אֱלֹהֵיכֶם אֲשֶר הוֹצֵאתִי אֶתְכֶם מֵאֶרֶץ  וּבְמַרְבִית לֹא תִתֵן
 מִצְרָיִם לָתֵת לָכֶם אֶת אֶרֶץ כְנַעַן לִהְיוֹת לָכֶם לֵאלֹהִים:

העבד נתון לניצול תמידי, הוא סובל ומתאמץ ומתייגע כאשר אינו       -
מרוויח דבר מלבד תנאי מחייה בסיסיים שכל מטרתם היא לאפשר את 

רת. מצוות איסור ריבית ונשך, אשר מונעים לתו לעבוד גם ביום למחויכ
אדם העברי המנחה את המצווה מוסרית  יאניצול של אדם במצוקה, ה

זה בהתבסס על זכירת להתנגד לניצול, בייחוד בזמניו הקשים של אדם. 
 יציאת מצרים, על זכרון חויית הניצול התמידי שהעבד נתון בה.

כְשָכִיר כְתוֹשָב יִהְיֶה עִמָךְ עַד : שחרור עבדים ביובל –מב -ויקרא כה מ
שְנַת הַיֹבֵל יַעֲבֹד עִמָךְ: וְיָצָא מֵעִמָךְ הוּא וּבָנָיו עִמוֹ וְשָב אֶל מִשְפַחְתוֹ וְאֶל 
אֲחֻזַת אֲבֹתָיו יָשוּב: כִי עֲבָדַי הֵם אֲשֶר הוֹצֵאתִי אֹתָם מֵאֶרֶץ מִצְרָיִם לֹא 

 מָכְרוּ מִמְכֶרֶת עָבֶד:יִ 

העברית המושג עבדות הוא שונה. העבד אינו רכוש, אסור  בתרבות
 לאדונו לפגוע בו ואם עשה זאת ייענש על כך וזה אף עילה לשחרור 

 

 

מֵנִיחַ אֶת הַקְעָרָה עַל 
הַשֻלְחָן. הַמַצוֹת תִהְיֶינָה 
מְגלֻוֹת בִשְעַת אֲמִירַת 

 הַהַגָדָה.

הָיִינוּ לְפַרְעֹה עֲבָדִים          
בְמִצְרָיִם, וַיוֹצִיאֵנוּ ה' 

אֱלֹהֵינוּ מִשָם בְיָד חֲזָקָה 
וּבִזְרוֹעַ נְטוּיָה. וְאִלוּ לֹא 
הוֹצִיא הַקָדוֹש בָרוּךְ הוּא 

אֶת אֲבוֹתֵינוּ מִמִצְרָיִם, הֲרֵי 
אָנוּ וּבָנֵינוּ וּבְנֵי בָנֵינוּ 

 מְשֻעְבָדִים הָיִינוּ לְפַרְעֹה
בְמִצְרָיִם. וַאֲפִילוּ כֻלָנוּ 

חֲכָמִים, כֻלָנוּ נְבוֹנִים, כֻלָנוּ 
זְקֵנִים, כֻלָנוּ יוֹדְעִים אֶת 

הַתוֹרָה, מִצְוָה עָלֵינוּ לְסַפֵר 
בִיצִיאַת מִצְרַיִם. וְכָל 

הַמַרְבֶה לְסַפֵר בִיצִיאַת 
  מִצְרַיִם הֲרֵי זֶה מְשֻבָח.

 

 ספר ה חינוך פרשת בא, מצוה כ"א

 

וענין המצוה, שיזכור הניסים והענינים שאירעו 

האל ביציאת מצרים, ואיך לקח  לאבותינו

ואפילו בינו לבין עצמו,  .יתברך נקמתינו מהן

הדברים בפיו,  אם אין שם אחרים, חייב להוציא

 .הלב כדי שיתעורר לבו בדבר, כי בדבור יתעורר

 



 
  

 "בגוף אני מבינה, "דוד גרוסמן

לִרְצוֹת לָמוּת; כְמוֹ וְלִפְעָמִים גַם מֵרֹב שֶפַע פִתְאוֹמִי אֶפְשָר לָמוּת, )...( אוֹ לְפָחוֹת אֶפְשָר "

 לְמָשָל אֲנִי, אֲנִי חוֹשֶבֶת, כָמוֹנִי לְמָשָל, בַתְקוּפָה הָרִאשוֹנָה עִם מְלָאנִי, וְאֲפִלוּ כַיוֹם, לִפְעָמִים,

טוֹב הַזֶה בִרְגָעִים שֶל הִתְפַעֲמוּת אֲנוּשָה, מַמָש לִרְצוֹת לָמוּת, כִי אֵיךְ אֶפְשָר לָשֵאת אֶת כָל הַ 

  הַמֻפְרָךְ, שַעֲרוּרִיַת הַטוֹב הַזֶה"

 

עברים העבדות היא עונש על גניבה/חוסר עמידה בחוב וזה מוגבל לזמן של עד שש שנים. עבד כנעני הוא בעל מעמד עבור העבד. 
של יהודי חלקי )עובר מילה ושומר שבת( ונחשב חלק מהבית. בתחילת הפסוקים הנ"ל כתוב "כשכיר ותושב יהיה עמך", שזהו 

כל כאדם, וכבן בית ובכבוד של שכיר. בתקופת העבדות של בנ"י עברים מצווה מוסרית על האדון העברי להתייחס על עבדו קודם 
רבים נולדו כעבדים ומתו כעבדים. מבלי לחוות דרך חיים אחרת. מצוות היובל מתרחשת כל חמישים שנה ובה כל העבדים 

לעבד לא התייחסו משתחררים, מה שמבטיח שאף עבד לא יחיה את כל חייו כעבד. גם זה מבוסס על זכרון חווית העבדות בו 
  כאדם אלא כרכוש.

 וַאֲהַבְתֶם אֶת הַגֵר כִי גֵרִים הֱיִיתֶם בְאֶרֶץ מִצְרָיִם:: אהבת הגר –דברים י יט 

חוו העברים בצורה עוצמתית בתקופתם במצרים, חסרי שייכות וחסרי  גרות תהתושבים הזרים בארץ, המיעוטים. חווי םה יםגר
על העברים לקבל את הזרים בארצם אלא אף לאהוב אותם. העברים נצטוו באהבה בשלשה  בית משלהם. במצווה זאת לא רק

 ת זאת בחשיבות יתירה.שם מצווה מוסריעניין זה הרע )חבר( ואהבת הצדק והמשפט. אהבת האל, אהבת  -מקרים אחרים
 כמעט תמיד בכל תרבות אנושית. החברה העברית בשם יציאת מצרים מצפה מעצמה ליותר. יתמיעוט קורהתנכלות ל

במסכת שבת בתלמוד הבבלי מסקנה זאת מתבטאת אופי המצוות האלו. מישנו דפוס התנהגות, מסקנה אשר יוצאת מאליה 
  במילים:

דעלך סני לחברך לא תעביד, זו היא כל ”הלל: השיב לו  "כאשר בא גר להלל הזקן וביקש שילמדוֹ את כל התורה על רגל אחת,
כלומר: מה ששנוא עליך אל תעשה לחברך, זו היא כל התורה כולה, והשאר פרושה   -“התורה כולה ואידך פירושה הוא זיל גמור

 הוא, לך ולמד.

אנו דואגים  התתנו הקשה כעבדים במצרים, אויחווימתגלה צורת החשיבה העברית כלפי מהות מצוות התורה. ב ובשורות אל
לנהוג אחרת, להתעלות מעל  ת עמנו ואת כל הדורות שיבואויום, אנו מצווים אתודעת היציאה מעבדות יום  ובשימור ,יזכרתש

היא  הכל מהות הב, רלחברת מופת ומוס ,. אנו מצווים לשמש כאור לעמיםלשתםשתרבויות אנושיות מייצרות בחומעגל הסבל 
 לו כאדם, כאור אינסוף.ראיית האחר, וכיבוד החוויה ש

 השנה נזכור את יציאת מצרים בצורה שאנו לא רגילים לה ושאיננו מכירים.

       חג שמח. השנה נזכור בשביל לראות את האדם.

 

 

 בֹא / בלה שור
 

 בָאתִי אֶל פַרְעֹה
 לוֹ וְאָמַרְתִי 

 שַלְחֵנִי מֵעַבְדוּת לְחֵרוּת
 הוּא הִסְתַכֵל בִי
 עָנָה לִי בְקֹשִי

 מָה רְצוֹנְךָ מִמֶנִי
 בְיָדְךָ הַדָבָר
 לַעֲשוֹתוֹ 

 
 .אפשרת לנו להתמודד עם הטוב והשפעתודעת היציאה ממצרים כעם מ משמר את יציאת מצריםבסיפור  מחשבה:

 רמב"ם, משנה תורה, הלכות חמץ ומצה ,פרק ז, הלכה א

 

 מצות עשה של תורה לספֵר בנסים ונפלאות שנעשו

 חמשה עשר בניסן שנאמר 'זכורלאבותינו במצרים בליל 

 את היום הזה אשר יצאתם' [...] בכל דור ודור חייב אדם

 להראות את עצמו כאילו הוא בעצמו יצא עתה משעבוד

 מצרים שנאמר 'ואותנו הוציא משם', ועל דבר זה צווה

 הקב"ה בתורה 'וזכרת כי עבד היית' כלומר כאילו אתה

 .בעצמך היית עבד ויצאת לחירות ונפדית

 

 1989נתן שרנסקי, "לא אירא רע", הוצאת ידיעות אחרונות 

 

 "אתה אדוני השופט חושב שהנך חופשי! אתה חושב כך

 כיוון שלאחר שייגמר המשפט תלך לביתך ואילו אני אהיה

 .המשועבד, כיוון שאלך לכלא לזמן רב

 אך דע לך שמבין שנינו, אני הוא בן החורין האמיתי! אמנם

  , אבל רוחי, היא תישאר חופשית, כיווןגופי יהיה משועבד

 שארגיש שלא נכנעתי לגזרותיכם ונשארתי נאמן

 לאמונתי. אך לך השופט קבעו מראש מה לומר! גופך

 .אמנם משוחרר, אבל אינך חופשי להכריע לפי אמונתך

 ".רוחך משועבדת וזה חמור פי כמה



 
 

לפעמים אני חוטף את זה באוטובוס )...( 
 צפוף

 או ביציאה ממגרש עת אני דרוך ודחוף,
 חיכוך ושפשוף, לפעמים ברחוב מרוב

 מרוב ביקוש לאיזה אושר חטוף,
בגב, בצלעות, לפעמים בפרצוף, המרפק 

 הזה...
 אבל עברנו את פרעה, נעבור גם את זה.

 הסתובבתי קצת זמן ללא מטרה,)...(  
 ללא הגדרה וללא פשרה,
 איבדתי גובה וקצת הכרה,

 חשבתי אולי בכל זאת הגדרה,
 -שתתן תשובה חד משמעית וברורה 

 עתי על זה..נקר
 אבל עברנו את פרעה, נעבור גם את זה.

 ועכשיו אני תקוע בזמן החדיש,
 ולמען האמת אני די אדיש.

 המצב אומנם ביש אך איני מרגיש,
 אין לי לב לכל החומר שהמרקע מגיש.

ואני  -ושלטון העם שוב יורד אל הכביש 
 מתבזה...

 אבל עברנו את פרעה, נעבור גם את זה.
 )...( 
 
 

 

 

 

יעֶזֶר מַעֲשֶה בְרַבִי אֱלִ    
וְרַבִי יְהוֹשֻעַ וְרַבִי 

אֶלְעָזָר בֶן עֲזַרְיָה וְרַבְי 
עֲקִיבָא וְרַבִי טַרְפוֹן 

שֶהָיוּ מְסֻבִין בִבְנֵי בְרַק, 
וְהָיוּ מְסַפְרִים בִיצִיאַת 
מִצְרַיִם כָל אוֹתוֹ הַלַיְלָה 
עַד שֶבָאוּ תַלְמִידֵיהֶם 
וְאָמְרוּ לָהֶם: רַבוֹתֵינוּ, 

גִיעַ זְמַן קְרִיאַת שְמַע הִ 
 שֶל שַחֲרִית.

אָמַר רַבִי אֶלְעָזָר בֶן 
עֲזַרְיָה: הֲרֵי אֲנִי כְבֶן 

שִבְעִים שָנָה, וְלֹא זָכִיתִי 
שֶתֵאָמֵר יְצִיאַת מִצְרַיִם 
בַלֵילוֹת עַד שֶדְרָשָהּ בֶן 
זוֹמָא: שֶנֶאֱמַר, לְמַעַן 
 תִזְכֹר אֶת יוֹם צֵאתְךָ
מֵאֶרֶץ מִצְרַיִם כֹל יְמֵי 

הַיָמִים,  -חַיֶיךָ, יְמֵי חַיֶיךָ 
הַלֵילוֹת.  -כָל יְמֵי חַיֶיךָ 

וַחֲכָמִים אוֹמְרִים: יְמֵי 
הָעוֹלָם הַזֶה, כֹל  -חַיֶיךָ 

לְהָבִיא  -יְמֵי חַיֶיךָ 
 לִימוֹת הַמָשִיחַ.

בָרוּךְ הַמָקוֹם, בָרוּךְ 
תַן תוֹרָה הוּא. בָרוּךְ שֶנָ 

לְעַמוֹ יִשְרָאֵל, בָרוּךְ 
 הוּא.

 

משהו בשני הקטעים האלו, 
התלמודיים, הלמדניים, ה"כבדים", 
מרגיש תלוש וכמעט לא קשור בתוך 

הקלילה, אשר כמעט  ההגדה הפשוטה,
תמיד פונה אל כל המשפחה ובפרט 

הילדים, מספרת את הסיפורים בצורה 
מונגשת ונהירה, ואפילו מייצרת 

קטעים ומנהגים "אינטרקטיביים" כדי 
 לייצר עניין ולשאול שאלות!

שאלנו את עצמנו מה מקומם של 
קטעים אלו כאן, בין שירת מה 

נשתנה, עבדים היינו וארבעת הבנים, 
צאנו שאולי, זו מעין הרחבה ומ

והנגשה של הסדר לקהל נוסף, שעלה 
בקטע הקודם: "וַאֲפִילוּ כֻלָנוּ חֲכָמִים, 
כֻלָנוּ נְבוֹנִים, כֻלָנוּ זְקֵנִים, כֻלָנוּ יוֹדְעִים 
אֶת הַתוֹרָה, מִצְוָה עָלֵינוּ לְסַפֵר בִיצִיאַת 
מִצְרַיִם". הקטעים הללו יכולים לתת 

ים והנשים שחווים את מקום לאנש
הסדר במובן מה כשייך לילדים, או 

הם חכמים ונבונים וכבר מרגישים שש
מכירים, ואינם צריכים לספר שוב 

גיש דלהקטע זה בא ביציאת מצרים. 
את החובה שלהם לספר בה בכל זאת. 

התלמודיים יכולים לתפוס  הקטעים
ולהוות את המקום הזה  את העין

ללמדנים, כמו ששירת מה נשתנה 
נותנת עניין לילדים. והרי התנאים 

שבים מסובים לספר בעצמם יו
ביציאת מצרים, דורשים ומחדשים בו 

 למה שלך לא יהיה בזה חלק?כדרכם. 

עברנו את פרעה נעבור גם  \מאיר אריאל 
 את זה

 מס הכנסה, הם עיקלו לי מגבר
 מס ערך מוסף, הם עיקלו לי משדר,

 חברת החשמל עיקלו לי מצבר,
 -מינהל המים סתמו לי באר 

ראיתי שאני מתדרדר למשבר, התחלתי 
 הוזה...

 אבל עברנו את פרעה, נעבור גם את זה.
 

של מאיר אריאל על מתוך ראיון 

הוא בעצם שיר מודולרי. זאת " :השיר

שכל בית הוא בית בפני … אומרת

עצמו, הוא לא שייך לבית שאחריו 

ולא לבית שקדם לו. ]...[ מה 

ששומעים ברדיו זה בעצם חצי שיר. 

]...[ זה כל מיני דוגמאות שכל בן אדם 

בעצם יכול לכתוב על פיהן את 

ככה רק  הסיפור האישי שלו. ]...[ אני

גירדתי כמה מצוקות, אבל בטוח 

שאנשים במקומות שונים יכולים 

להוסיף את הגרסה שלהם לעסק. אני 

מאוד הייתי שמח. מי שישלח לי שיר, 

 "אני אכריז עליו כעבד משוחרר

 

 איה כורם ולאה שבת\מצרים
 כשיצאתי ממצרים
 זחלתי על גחוני

 ארבעים ימים ולילה
 אני לא ידעתי מי

 כשיצאתי ממצרים
 לא ידעתי עוד לאן

 המדבר הזה יקח אותי
 יקח אותי מכאן

 ומאז אני לא עוצמת עין
 הלילות כאן חשוכים

 ומאז אני לא עוצמת עין
 מהפחד שמצרים היא עדיין

 .בתוכי
 .עבדים היינו. היינו עבדים
 .עבדים עדיין. עדיין עבדים

 שם בחרבה הבנתי
 בין קירות ים גועשים

 ישנה מצרים לכל איש
 אף אחד הוא לא חופשי

 ויצאתי ממצרים
 וחציתי את הים

 ואולי גם זאת מצרים
 ואני נשארתי שם

 ומאז אני לא עוצמת עין...
 ,והגדתי בלחש
 וצעקתי אליכם

 אלוהים הזה שכח אותי
 והוא לא יציל אתכם
 והשארתי במצרים
 את ליבי ואת כבודי
 ויצאתי ממצרים

 לגמרי לבדי
 



  

כְנֶגֶד אַרְבָעָה בָנִים 
דִבְרָה תוֹרָה. אֶחָד חָכָם, 
וְאֶחָד רָשָע, וְאֶחָד תָם, 
וְאֶחָד שֶאֵינוֹ יוֹדֵעַ 

 לִשְאוֹל.

תכנית ב' כהלכה אפשרית מאפשרים 
שעת מתוך שינוי המציאות או וראויה, ולא 

הדחק, אלא בהכרה שהנפשות הפועלות 
 במקרה זה זקוקות לדרך אחרת?

"אביו מלמדו מה נשתנה הלילה הזה מכל . 3
בהמשך המשנה מובאות מילות  - הלילות..."

השיר המפורסמות שכולנו מכירות מהגן. גם 
כאן, במקרה שבו בבן "אין דעת לשאול", 

ותשובות.  נשמרת המתודה של שאלות
בימינו, הפכנו את הטקסט הזה למופע סולו 

של הבן או הבת הקטנים ביותר )גם זו 
נקודה מעניינת(, אך ייתכן והכתוב במשנה 

הוא תמלול דו שיח אפשרי בין ההורה 
לילדו, ובמילים אחרות: 'חכמים מלמדים 
הורים איך לעורר סקרנות בילדיהם'. האב 

שים לב שואל את בנו שאלות וכך מעוררו ל
למתרחש במרחב, להשוות אל המוכר לו 

מדוע  -לשאול עליו -"בכל הלילות", ולבסוף
זה כך?. אולי גם אנחנו נצליח לראות בשיר 
השגור על שפתי כל בן ובת כפתיח היכול 

דורי השם לב -לעורר סקרנות ודיון רב
לשונה ולייחודי )ברמה הפיזית ופי כמה 
 וכמה גם ברמה הערכית והסמלית( ולא

 וברח חד פעמי של הנכד התורן?-כמופע זמר
 

 איור: בר צזנה

 - "ולפי דעתיה של בן אביו מלמדו". 4
אחרי הדוגמא הנפלאה של "מה 

נשתנה", אומרת המשנה את החוק 
יש כאן דרישה  החינוכי המעניין הזה.
ראשית, דע מהי  -גבוהה מאד מן ההורה

לדעתי, יש  דעתו של בנך. נשמע בסיסי?
כאן תביעה להקשבה ולהכרות 

היושבים אל השולחן.עמוקה ולא 
פשוטה עם אותם בנות ובנים אחרי 

שתבין זאת )ועל אותו קשר מורכב בין 
הורים וילדים ופוטנציאל הדיאלוג 

הטמון בו כתבו רבים וטובות ממני(, 
מד. תבין אתה כיצד לגשת. איך לל

בשום מקרה, ולא משנה מה מצאת 
באותו חיפוש אחר דעת בתך, אל 

תוותר על הלימוד. על מה שיש לך לתת 
לבנך או בתך, רחוק ממך אשר יהא. ואל 

תוותר על הסיפור. תהיה יצירתי, 
ומעניין, ואולי בכך ייפתח פתח להבנה 

 וסקרנות הדדית עד לשנה הבאה.
כנגד ארבעה  -גמרא: שנה רבי חייה

רבי חייה מכריז כי  ם דיברה תורהבני
התורה מדברת על ארבעה בנים. ואכן, 
את הוכחותיו לדברי הבנים וכן את 

התשובות להם יביא מן התורה. מדוע 
דווקא ארבעה? וכי לא קיימים עוד 
ציטוטים בתורה? מדוע דווקא אלו 

הכותרות? )לא אציע כאן תשובות, אך 
שווה לחשוב על הדבר, או לשאול או 

 בסדר(.
בן חכם בן רשע בן טיפש בן שאינו יודע 

כאן הבן שאנו מכירות כבן  לשאול.
התם נקרא טיפש. מדוע נעשה בהגדה 
שינוי זה? האם כדי לעדן? האם מתוך 
אמירה של חכמים, שאינה מסכימה עם 
רבי חייה, שאין דבר כזה ילד טיפש? 

האם האנשים  -ונשאל את עצמנו
',  יהו בסביבתנו אותם נכנה 'תמימים
אלה השתקנים והמופנמים, או 

המבט, האם הם באמת  -הפשוטים וצרי
טיפשים? האם במוחנו קיימת הקבלה 

כזאת? )בשירותי הצבאי שירתתי 
כמפקדת בקורס נתיב, הגיור הצבאי. 
כמילת קוד בינינו לבין דייני בית הדין 

השתמשנו בכינוי 'חיילת פשוטה' 
 …(.לחיילת לא חכמה במיוחד

הו אומר ]דברים ו כ[ מה בן חכם מ
העדות והחקים והמשפטים אשר צוה 
יי' אלהינו אותנו אף אתה אמור לו 
]שמות יג יד[ בחזק יד הוציאנו ה' 

  ממצרים מבית עבדים.
שינויים גדולים יש כאן מהטקסט  2

 המוכר לנו בהגדה: 
כאן הציטוט המובא מספר  -הראשון

שמות שונה. במקור בתורה נכתב: "מה 
החקים והמשפטים אשר צוה העדות ו

 ", כמוכר לנו בהגדה. אתכםיי' אלהינו 
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מקור הרעיון לרעיון ארבע הבנים 
נמצא בתלמוד הירושלמי, 

ובשינויים קלים מהטקסט שאנו 
מכירות היום מההגדה. אמירות 

חינוכיות נעשות קביעות הלכתיות 
בטקסט הנפלא הזה, ומסופרים בו 

 להוריהם. קשרים עדינים בין ילדים

תלמוד ירושלמי )וילנא( מסכת 
 פסחים פרק י דף ע עמוד א:

משנה: מזגו לו כוס שני וכאן הבן 
שואל. אם אין דעת בבן לשאול 

אביו מלמדו מה נשתנה הלילה הזה 
מכל הלילות... ולפי דעתיה של בן 

 …אביו מלמדו
ראשית, מצוטטת המשנה. כמה 

 דברים מעניינים יש כאן:
מוצגת  שואל"."כאן הבן . 1

 -המתודה כולה של ליל הסדר
שאלות ותשובות. לשאלת הבן 
מוקדשים זמן ומקום ספציפיים 
במהלך הלילה, אולי על מנת 
להבטיח את קיום השאלה, 

שחלילה לא תתפספס בשטף 
דיבורם של האם והאב. הבן הוא 
הפותח לכל הדיבור, הוא נקודת 
היציאה, ועל פיו מוכתבים מהלך 

ים. ניתן לומר כי הדברים הנאמר
זהו היפוך התפקידים המסורתי בו 
ההורים הם הדברנים, המחנכים, 

המרעיפים, ואילו הבן הוא המקבל 
הפאסיבי. יש כאן דרישה עצומה 

לב קודם כל, בש -מההורים
הראשוני, תהיו אתם בשקט. אינכם 

המוקד. תקשיבו. שנית, עליכם 
לגרום לבן ולבת מספיק עניין כדי 

בעצמם. כך  לפתוח ולשאול
התפתחו שלל מנהגים המשנים את 
הסדר הרגיל, ומטרתם לסקרן את 

הילדים )ליל הבלגן, ולא ליל 
בלשון הרמב"ם: "וצריך …(. הסדר

לעשות שינוי בלילה הזה כדי 
שיראו הבנים וישאלו ויאמרו מה 

נשתנה הלילה הזה מכל הלילות עד 
שישיב להם ויאמר להם כך וכך 

צד משנה? אירע וכך וכך היה. וכי
מחלק להם קליות ואגוזים, 

ועוקרים השולחן מלפניהם קודם 
שיאכלו וחוטפין מצה זה מיד זה 

)הלכות …" וכיוצא בדברים האלו
 חמץ ומצה פרק ז(.

  - "אם אין דעת בבן לשאול,". 2
המשנה מכירה בכך שלא בכוחו של 
כל ילד לשאול, או שלא בכוחו של 

לשאול. על כל הורה לגרום לילדו 
תסריט , היא מציעה אפשרות כן

שנייה לבתים בהם הבן לא פתח 
כן אגב נשאל, הי-באמירת בדברים.

 בו חכמים  עוד ראינו מקום



רבי חייה מנסה באופן מובהק להראות את הבן החכם 
כנמצא ב'תוך העניינים', בלי שום ספקות שעלולות לצוץ 

אצל הקוראת, גם במחיר שינוי הפסוק. עורכי ההגדה 
החזירו את הציטוט לפסוק המקורי, וגם את התשובה 

התשובה  -השינוי הגדול השנישינו לחלוטין. זהו 
המובאת כאן לחכם היא התשובה שעורכי ההגדה 

'הדביקו' דווקא לתם! ואכן יש לתהות, מה מקום תשובה 
זו לשאלה זו? מחד, זו תשובה פשוטה ובהירה מאד, אולי 

בהירה מדיי בשביל הבן שהוגדר כחכם וכ'בעניינים', 
י היא כלל לא עונה לשאלה ששאל החכם! אול -ומאידך

יש כאן מעין דרישת 'אידך זיל גמור' מאותו בן חכם 
המגדירה את ידו  החזקה של ה' שהוציאנו ממצרים 

כבסיס לכל העדות החוקים והמשפטים. עוד על התשובה 
שנאמרה לבן החכם בהגדה, קראו את הנכתב על ידי 

 אלישע גזבר.

בן רשע מהו אומר ]שם יב כו[ מה העבודה הזאת לכם 
אתם מטריחין עלינו בכל שנה ושנה מה הטורח הזה ש

מכיון שהוציא את עצמו מן הכלל אף אתה אמור לו ]שם 
לי עשה, לאותו האיש לא  -יג ח[ בעבור זה עשה ה' לי

עשה. אילו היה אותו האיש במצרים לא היה ראוי להגאל 
 משם לעולם.

מה הטורח  -יש כאן נאמר מעניין שנשמט מטקסט ההגדה
בכל שנה ושנה. הבן הרשע  הזה שאתם מטריחין עלינו

מפקפק בעצם הריטואל, בעיסוק החוזר ונשנה ביציאת 
מצרים במתודת הדיבור והשיח. אווירת ה"טורח" שהוא 
מייצר מדגישה את הטון העוקצני שלו שהופך אותו ללא 

חלק. עד כדי כך לא חלק, שסירובו לעסוק ביציאת 
 מצרים ממקם אותו מחוץ לגאולת מצרים עצמה!

אומר ]שמות יג יד[ מה זאת? אף את למדו  טיפש מה
הלכות הפסח שאין מפטירין אחר הפסח אפיקומן שלא 

  יהא עומד מחבורה זו ונכנס לחבורה אחרת.
כאן, יש היפוך! התשובה המובאת לטיפש היא התשובה 
המושמת בפיו של החכם בהגדה המוכרת לנו! הבדל גדול 

עומד "שלא יהא  -הוא שכאן, מובא טעם אותה הלכה
מחבורה זו ונכנס לחבורה אחרת". הלכות הפסח הן, 

בנכתב כאן, הבסיס הפשוט ביותר, הניתן להבנה גם על 
ידי הבן הטיפש. החזרה לטכניקה, לפרקטיקה, יכולה 

להיות מובנת גם עבור מי שמתקשה בדיבור. גילוי הטעם 
אל תלך מעמנו, תישאר כאן,  -מדגיש בפני אותו הבן
את הקוראת לנכתב על ידי אלישע  בחבורה שלנו. אפנה

 גזבר בהמשך וכן למה שכתבנו סתיו פרז ואנוכי.

בן שאינו יודע לשאול את פתח לו תחילה א"ר יוסה 
ושוב מתניתא אמרה כן אם אין דעת בבן אביו מלמדו: 

חכמי התלמוד חוזרים לאותה נקודה, שהיא אחרית 
ללמד את הבן בדרכו.  -וראשית כל הנעשה בליל הסדר

זה שאינו מסוגל לקיים את המתודה אותה שמנו  גם
 כתשתית השיח.

כיצד נתגלגלו הדברים בצורה בה הטקסט הזה בתלמוד 
הירושלמי שונה והוחלף עד שהגיע למוכר לנו היום 

 בהגדה? האם בכוונה? האם במקרה? 
קרקעיות -ניסיתי לבחון מעט מן האמירות התת

ות על הנמצאות בכל משנה ובכל גמרא, קטונתי מלענ
שאלות אלו. מקווה שמעט מקושיות אלו ילוו את 

התודעה החינוכית שלנו בלילה זה, ילדים והורים, ואת 
ם, טיפשות מיהקשר המיוחד בינינו, חכמים, רשעות, תמי

 ושאינן יודעות לשאול.
 

  

חָכָם מָה הוּא אוֹמֵר? מַה 
הָעֵדוֹת וְהַחֻקִים וְהַמִשְפָטִים 
 אֲשֶר צִוָּה יְיָ אֱלֹהֵינוּ אֶתְכֶם? 

י יִשְאָלְךָ בִנְךָ מָחָר לֵאמֹר מָה הָעֵדֹת וְהַחֻקִים כִ  ,כ:דברים וחכם:  

וְאָמַרְתָ לְבִנְךָ  כא .וְהַמִשְפָטִים אֲשֶר צִוָּה ה' אֱלֹהֵינוּ אֶתְכֶם

 ...עֲבָדִים הָיִינוּ לְפַרְעֹה בְמִצְרָיִם וַיוֹצִיאֵנוּ ה' מִמִצְרַיִם בְיָד חֲזָקָה

 רגזבאלישע 

הבן החכם שואל: "מה העדות החוקים והמשפטים אשר 
ציווה ה' אלוקינו אתכם"? במקום לענות לו את התשובה 

שכתובה בתורה, ההגדה כותבת משפט מוזר:"ואף אתה אמור 
אין מפטירין אחר הפסח אפיקומן". זוהי  -לו כהלכות הפסח

תשובה נפלאה, אך מה שהפריע להרבה אנשים היה: מה 
כתוב תשובה ברורה וספציפית לשאלתו? הקשר? למה לא ל

 ננסה לפרק את התשובה לחלקים ולפרש: 
 ואתה תענה לו,  -''ואף אתה אמור לו"

כלומר צורת התשובה שלך תהיה כמו  -''כהלכות הפסח"
 הלכות הפסח, 

לא אמרו לנו לענות  -''אין מפטירין אחר הפסח אפיקומן''
אפשר הלכות הפסח, כלומר מההלכה עצמה ואז בלחכם 

הלכות כלומר את ההלכה לבן החכם ולהמשיך הלאה, אלא 
 ההלכה הזאת כמאטפורה לדרך שבה נענה לחכם. -הפסח

ולצורך זה צריך לראות מה זו ההלכה הזאת. ההלכה הזאת 
אחרי שאוכלים  -מופיעה במשנה במסכת פסחים, ומשמעותה

 -תוציאו מן-קורבן פסח לא אוכלים קינוח )אפיקומן, אפיקו
(. למה לא לאכול משהו אחרי הקורבן? הפרשנות קינוח

המוכרת היא בשביל שיישאר הטעם של המצה, כי אם כן 
נוכל משו אחר הטעם של המצה )הפסח( ייטשטש. הגמרא 
מביאה טעם נוסף שהסיבה היא בשביל שאדם לא יתחיל 

במקום אחד לאכול קורבן פסח ואחר כך יילך לאכול במקום 
 אחר. 

כה הזו בצורה מטפורית ונמצא כמה בואו נסתכל על ההל
 תשובות נחמדות לשאלה מדוע דווקא זו נאמרה לחכם:

א. צריך ללמד את הבן החכם כמה שיותר עד שלא יישאר מה 
ללמוד, כמו שאת קורבן הפסח אוכלים עד ששבעים ואין 

 מקום אפילו לא לאפיקומן.
ב. להסביר לבן החכם שהסיבה לכל הדקדוקים ההלכתיים 

חוקים והמשפטים( היא שדווקא הם נותנים את )העדות ה
הטעם למצווה עצמה, כמו שאי אכילת אפיקומן משמרת את 

 הטעם של הקורבן.
ג. כמו שהסיבה לא לאכול אפיקומן, היא בשביל שלא יעברו 
מחבורה לחבורה, ככה התשובה צריכה להיות שהבן החכם 
לא ירגיש צורך ללכת לחפש תשובות במקום אחר, כי את 

 תוכל לומר לו.  הכל

 

 

 

https://he.wikisource.org/wiki/%D7%A7%D7%98%D7%92%D7%95%D7%A8%D7%99%D7%94:%D7%93%D7%91%D7%A8%D7%99%D7%9D_%D7%95_%D7%9B%D7%90
https://he.wikisource.org/wiki/%D7%A7%D7%98%D7%92%D7%95%D7%A8%D7%99%D7%94:%D7%93%D7%91%D7%A8%D7%99%D7%9D_%D7%95_%D7%9B%D7%90
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כל אלו הן תשובות נחמדות, אני יותר מחבב 
 תשובה אחרת:

למה לא אוכלים אפיקומן אחרי הפסח? כי זה 
לא העיקר. האפיקומן הוא כמו קישוט, 

הסעודה זה היה במקום להתעסק בעיקר 
גורם לנו להתעסק בקינוח וזו גם התשובה 

עדות חוקים ומשפטים, זה טעים,  -לבן החכם
זה כמו אפיקומן, מי לא אוהב קינוח? ובכל 
זמן אחר היינו שמחים לענות לך, אבל אתה 

יודע מה העניין? כל העדות החוקים 
והמשפטים זה לא העיקר במקרה שלנו, 

שלנו ליל  העיקר הוא הפסח, או במקרה
הסדר, המסורתיות והסיפור, הדוד הזקן 

שמספר בדיחות גרועות, והאחות 
הטינאייג'רית שלא בקטע, זה העיקר. למעשה 
יש פה אמירה אל החכם, לפעמים מותר לא 
להתפלפל, לא להתחכם, פשוט לשבת ליד 

השולחן, לאכול דיקטים ולהנות עם 
 המשפחה.

 

 משתייך בליל הסדר?לאיזה חבורה אתה 

 חידושי הגר"ח מסכת פסחים דף קטז עמוד א:

הנה בכל לילה יש מצוה של זכירת יציאת מצרים, ואם כן מה 
נתוסף בליל פסח במצות סיפור יציאת מצרים שאין בזכירה של כל 
השנה? ונראה לומר, שיש ג' חילוקים בין המצוה של זכירת יציאת 

ים: א( לקיים מצות זכירה מצרים להמצוה של סיפור יציאת מצר
אין צריך אלא להזכיר לעצמו יציאת מצרים, אבל בסיפור יציאת 

כדכתיב "והיה ספר לאחר דרך שאלה ותשובה מצרים המצוה היא ל
כי ישאלך בנך וגו' ואמרת אליו" וכדכתיב "והגדת לבנך וגו'". 

וההלכה ובהגדה הבן שואל מה נשתנה והאב משיב עבדים היינו, 
היא שאפילו אם אחד לבדו צריך לשאול לעצמו ולומר עבדים 

 היינו כדרך סיפור לאחר. 

זכירת יציאת מצרים  מה שונה דרך -חיים סולובייצ'יקרבי שואל 
ה'רגילה' בה נצטווינו )שאותה אנו מזכירות בתפילות, בברכות 

מדוע יש  -ובקידוש( ובין הזכירה הייחודית לפסח? ובמילים אחרות
חג שלם המוקדש לזכירת יציאת מצרים אם אנו זוכרים אותה )או 

 יום?-לפחות אמורים( יום
דרך שאלה  הסיפור לאחר -הבדלים הוא מוצא, והראשון בהם 3

והתשובה. ניתן לומר כי העניין בפסח הוא הדיאלוג. ההתאגדות 
בחבורה והאמירה בקול זה לזה היא היא קיום ליל הסדר כהלכתו, 
השיחה, הישיבה המשותפת והלימוד זה מדברי זה. בגמרא כתוב: 

 -אשתו שואלתו. ואם לאו  -שואלו, ואם אינו חכם  -"חכם בנו 
שני תלמידי חכמים שיודעין בהלכות  הוא שואל לעצמו. ואפילו

ללילה אחד כולם נעשים שואלים, כמעט   שואלין זה לזה." -הפסח 
ילדים, כולם תוהים יחד ומחפשים יחד. הבן יכול לענות ולספר 

 כמו אביו והאם יכולה לשאול ולתהות כמו ביתה.
בני ישראל בפסח מצרים נצטוו לקחת "שה לבית אבות שה לבית", 

עליהם להתאגד עם  -ית מועטים מכדי לסיים שה לבדםואם בני הב
משפחה נוספת. השאלה 'עם מי את עושה את ליל הסדר', מה 
החבורה עליה את נמנית, היא שאלה הלכתית ובסיסית בקיום 

  הפסח!

 :180’ ר/זמן של חירות עמ”הרב שג

החירות של חג הפסח שורשה בחברות, ובכך היא הפוכה “
שעיצבו ההוגים האקזיסטנציאליסטיים מהחירות המערבית 

ששורשה בבדידות. החירות המערבית מוצאת את המפגש עם 
… האחר ככלא המגביל את האני ולפיכך יש להשתחרר ממנו

חירות הפסח היהודית רואה במפגש עם האחר את סמל החירות 
בפסח. הזר הופך להיות בן בית. בעל הבית לא מרגיש שהאורח 

אלא מרחיב אותם. מי שנועל דלתות חצרו מצר את צעדיו בביתו 
 ” .בפני האחר איננו יכול לשמוח ולהיפדות

 
תלמוד בבלי מסכת פסחים דף קיט עמוד ב: "מאי אפיקומן? אמר 
רב: שלא יעקרו מחבורה לחבורה". מטרת האפיקומן היא לשמור 
על הסדר כך שייערך בצורת חבורה. ייתכן ובאמירת תשובה זו 

שובה שלך וגם השאלה שלך צריכות להישאר לחכם יש אמירה: הת
באזור שלנו, בחבורה שלנו. אל תעקור עצמך מן הכלל, זה שעונה 

 שותפייך העיקריים. -בני הבית -וזה ששואל, וראה בנו

תודה לר' דבורה עברון על שיעורה המרתק. הנכתב כאן הוא 
 בהשראתה ומדבריה.

 סתיו פרז ועמית שמואליאן -

 

אַתָה אֱמָר לוֹ וְאַף 
כְהִלְכוֹת הַפֶסַח: אֵין 
מַפְטִירִין אַחַר הַפֶסַח 

 אֲפִיקוֹמָן.
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רָשָע מָה הוּא אוֹמֵר? מָה הָעֲבֹדָה הַזֹאת 
וְלֹא לוֹ. וּלְפִי שֶהוֹצִיא אֶת  -לָכֶם? לָכֶם 

עַצְמוֹ מִן הַכְלָל כָפַר בְעִקָר. וְאַף אַתָה 
עָשָה הַקְהֵה אֶת שִנָיו וֶאֱמֹר לוֹ: בַעֲבוּר זֶה 

וְלֹא לוֹ. אִילוּ  -ה' לִי בְצֵאתִי מִמִצְרָיִם. לִי 
 .הָיָה שָם, לֹא הָיָה נִגְאָל

ב: כו וְהָיָה כִי יֹאמְרוּ "שמות, י
מָה הָעֲבֹדָה הַזֹאת אֲלֵיכֶם בְנֵיכֶם 

וַאֲמַרְתֶם זֶבַח פֶסַח הוּא  כז .לָכֶם
לַיהוָה אֲשֶר פָסַח עַל בָתֵי בְנֵי 
רַיִם יִשְרָאֵל בְמִצְרַיִם בְנָגְפוֹ אֶת מִצְ 
וְאֶת בָתֵינוּ הִצִּיל וַיִקֹד הָעָם 

וַיֵלְכוּ וַיַעֲשוּ בְנֵי  כח .וַיִשְתַחֲוּוּ
אֶת מֹשֶה שֶר צִוָּה יְהוָה יִשְרָאֵל כַאֲ 

 ...וְאַהֲרֹן כֵן עָשוּ

 אלישע גזבר

את הבן החכם, ששואל על העדות החוקים והמשפטים, נוכל לזהות כבן המתחכם שמוצא שאלה על כל דבר. אמנם החכם 

  .מסתכל מבחוץ, אבל הוא עוד איתנו

מה בעצם אתם עושים. בתלמוד בירושלמי הבן  -''מה העבודה הזאת לכם'' -הרשע מציג הסתכלות שונהלעומתו, הבן 

''כל -''מה הטרחה שאתם מטריחים עלינו'' ובהתאמה לקטע שמופיע לפני כן בהגדה -הרשע נשמע קצת כמו כולנו אני מניח

דיבורים האלה, מתי האוכל? מה העבודה המרבה לספר ביציאת מצרים הרי זה משובח'' אומר הבן הרשע: מה זה כל ה

 -"ולפי שהוציא את עצמו מן הכלל" ,כלומר הוא מסתכל מבחוץ בצורה צינית -"לכם ולא לו" -הזאת לכם? מדייקת ההגדה

הוא  -עיקר הפסח, עיקר הסדר -"כפר בעיקר" ,כלומר כולם עושים את הסדר והוא מסתכל מבחוץ ושואל מה אתם עושים

 .הסיפור והמשפחה

''מה הקטע?!'' בניגוד לבן  -ההסתכלות החיצונית הזו היא כפירה בעיקר הפסח. הבן הרשע מסתכל מבחוץ בגישה צינית 

הוא באמת מנסה להבין  -החכם שאמנם מסתכל מבחוץ )אשר ציווה ה' אלוקינו אתכם( ושואל ''מה הקטע?'' אבל ברצינות

לספר ביציאת מצרים, לא לחדש דברים,  -פשטות, בכמו שהואמה הדקדוקים של הסדר ולא מצליח להבין שהמדובר הוא ב

לא להקשות, לספר ביציאת מצרים גם אם אנחנו חכמים ונבונים ויודעים כבר מה יקרה בסוף ולכן גם הבן החכם הוא לא 

 ור(הבן הצדיק, אלא החכם, למרות שלכאורה אם הבן השני רשע, אז הפכו צריך להיות צדיק. בגלל שגם החכם מחוץ לסיפ

הקהה, מלשון קהה, כמו סכין עם להב קהה, לא חדה. לקחת את השאלה הנושכת  -''ואף אתה הקהה את שיניו ואמור לו''

 שלו ולהקהות את השיניים שלא יוכלו לנשוך, להוציא את העוקץ מהשאלה.

ור אחר דור את הסיפור בשביל זה, בשביל זה יצאנו. בשביל לספר ד -בעבור זה -"'בעבור זה עשה ה' לי בצאתי ממצרים''

 של עם ישראל יוצאים ממצרים.

אנחנו חוזרים לדבר בלשון נסתר על הבן הרשע, כלומר אנחנו לא אומרים לו,  -''לי ולא לו, אילו היה שם לא היה נגאל''

אם היית שם לא היית נגאל. המשפט הזה מובא כהערה לבעל הסדר: שים לב, הבן שלך כבר יוצא החוצה, אם הוא היה 

''מה  -שם הוא לא היה נגאל, אתה לא שם לב לזה? כלומר ההגדה רומזת לאבא, שים לב לבין השורות של השאלה 

הוא כבר לא חלק מהמשפחה, ולכן התשובה צריכה להוציא את העוקץ מהשאלה "בעבור זה עשה  -העבודה הזאת לכם?" 

הסיפור המשותף, אל תצא מבחוץ לנו.  זה הבסיס דווקא בגלל המשפחה יצאנו ממצרים, בגלל   ה' לי בצאתי ממצרים''.

להיות חלק, להצטרף, לבוא ולדבר, לא לשבת מהצד ולהעיר הערות ציניות. וממילא העוקץ יוצא משאלת הרשע,  -לגאולה

הוא שואל מה העבודה הזאת לכם? בשביל מה כל הטרחה הזאת? והמשיב עונה: הטרחה הזאת היא כל מה שאנחנו 

יולד. זו הדרך היחידה, עזוב שלנו, שלך להיגאל. לא תוכל להתקדם אם כל מה שתעשה זה לעמוד  מקבלים, אדם לעמל

 מהצד ולהעיר. תהיה השינוי שאתה רוצה לראות בעולם.
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 :מרן הרב אברהם יצחק הכהן קוק, עין איה ברכות ס' אות שלו
כן אתה הסבר … פ הכוח המוגבל שלך"שאני הסברתי לך פנים ע "כשם
פנים לישראל להיות עכשיו הדברים מתלבשים על פי הכרתם. והחזר להם 

את האוהל למקומו, ואל תכריחם שיתעלו הם בהכרח לקבל דברים יותר 
כי חינוך הכללי של אומה שלימה צריך גם הוא להיות  .גדולים מערכם

 ..."בנחת והדרגה, ועל ידי התרגלות של הערך הראוי להם יוסיפו יתרון
 

 יעל כרמי

הגדה דוגמא לשיחה בין אב לארבעה בנים, שיחה זו מוגדת בליל הסדר בקריאה בהגדה.ב  
בַעֲבוּר זֶה עָשָה ה' לִי בְצֵאתִי מִמִצְרָיִם...", מעמידה טיפוסים של  ההגדה מביאה את הציווי "והגדת לבנך ביום ההוא לאמור

בנים ותרחיש של מפגש של כל אחד מהם עם תוכן ההגדה והמנהגים של ליל הסדר. בתרחיש זה הבנים מתעוררים 
באותו היום את לשאילת שאלות ואביהם משיב, חוץ מבן שאינו יודע לשאול והאב פותח לו עם ציטוט הציווי לקיים 

  ההגדה בין אב לבנו.
אפשר להבין שהציווי "והגדת לבנך..." לפי מקרה ארבעת הבנים צריך להתקיים כשהאב משיב לבניו, נכנס לתוך שיחה 

  שהם יוזמים או מעודד אותם ליזום.
  שאלות של מחנך, הורה על תפקידו כלפי בניו:

על שהם גדלים ומתחזקים? וכי זה, כשלעצמו, איננו פרס מספיק  תודה עולזת-"וכי לא די שאני חש תחושה של אסירות
על העבודה? וכי אין לי זכות להיות מעריץ חסר פניות של הטבע: שיוריקו השיחים. הנה פלג מלחש, שדה קמה, גן 

מרשרש בעליו. וכי עליי לשאול שאלות את גרעיני השיבולים המתנועעות, לשאול את הטיפות על תכליתן? לשם מה 
שישמור על סודותיו... לאן עליי להוליך אתכם? האם לקראת אידיאות גדולות, מעשים נעלים? או רק  –גנוב מן הטבע ל

להרגיל אתכם למילוי חובות הכרחיות, שבלעדיהן תשליך אתכם החברה לשוליים, לדאוג שתוכלו לשמור על כבודכם, ותו 
לי זכות לתבוע, לצוות, לרצות? אולי לכל אחד מכם דרכו  לא? האם בעבור מעט המזון והטיפול במשך שנים אחדות יש

 שלו, לכאורה הגרועה בדרכים, אבל היחידה הנכונה? ... 
(1929-1914)יאנוש קורצ'אק, איך לאהוב ילד, נכתב בין השנים   

האם יש מכריח גיוון בהתנסחויות.  ,ארבעה בנים שונים -ארבע 'סוגי תשובות' לארבע סוגי שאלות. הריבוי במציאות 
מסר אחיד מאחורי ההתנסחויות הרבות? מהו? "...לאמור, בעבור זה עשה ה' לי בצאתי ממצרים". בהתאמת התשובה של 

 האב לכל בן אפשר למצוא ערך חינוכי כללי של מאמץ להתאים מסר אל המושא שלו.

כיצד יידע מה  -קת לסיוע בנים נזק  בהגדה רק האב נמצא כדי להשיב על שאלות הבנים, דמותו האחת 'כנגד' ארבעה
להשיב לכל שאלה שתעלה? על כן מספקת ההגדה גם ארבע מיני שאלות, מתוכן אפשר אולי לגזור את אופי כלל כל 

השאלות שיציפו הבנים לאורך ליל הסדר, וגם ארבע תשובות שמופנות אל מקור כל שאלה. במצב זה, בו מקרי היסוד 
 של תולדה, לא האב הוא זה שדובר אלא :"כנגד ארבעה דברים דיברה תורה".טופלו ומכאן כל מקרה יהיה איזה אופן 

... כבוד לסודות ולטלטלות של עבודת הגדילה הקשה. כבוד לשעה החולפת, ליום הזה. איך יידע מחר אם היום לא "
לא למהר, לא מניחים לו לחיות חיים מודעים ואחראיים? לא לרמוס, לא להתעמר, לא לשעבד ליום המחר, לא לכבות, 

להאיץ. כבוד לכל רגע לעצמו, כי יחלוף ולעולם לא יחזור; ותמיד ברצינות... אנחנו מחלקים בשלומיאליות את השנים 
לפחות בשלות וליותר בשלות; אין יום לא בשל, אין היררכיה של גיל, אין דרגות גבוהות יותר ונמוכות יותר של כאב 

 ושמחה, תקווה ואכזבה..."
 (1928-1929נכתב בין השנים  'אק, זכות הילד לכבוד,)יאנוש קורצ 

המצווה להגיד את נס יציאת מצרים ובעבור מה היתה היא מצווה שבזמן "בַעֲבוּר זֶה לֹא אָמַרְתִי אֶלָא בְשָעָה שֶיֵש מַצָּה 
, תשובה של אב לבנו מודגשת וּמָרוֹר מֻנָחִים לְפָנֶיךָ." הזמן המקודש מרומם את השיחה סביב השולחן לשיחה של מצווה

בתור העברת מסר בין דורי, כששרשרת הדורות נמתחת ברקע עד לדור אבותינו היוצאים ממצרים. ככל שנשמר היחס בין 
האב כאב ומשיב והבן הוא השואל, לא מתואר חוסר שוויון ביניהם וגם לא ניסיון להשתוות, אלא שסך כל השיחה תוביל 

 ממצרים". לי בצאתיאדם "בעבור זה עשה ה' אל אמירה שמהדהדת פנימה ב

 

 
  

וְהָיָה כִי יִשְאָלְךָ בִנְךָ מָחָר לֵאמֹר מַה זֹאת וְאָמַרְתָ אֵלָיו  יד :שמות פרק יג

וַיְהִי כִי הִקְשָה פַרְעֹה  טו .מִבֵית עֲבָדִים מִמִצְרַיִם ה'בְחֹזֶק יָד הוֹצִיאָנוּ 

ם מִבְכֹר אָדָם וְעַד בְכוֹר בְהֵמָה לְשַלְחֵנוּ וַיַהֲרֹג יְהֹוָה כָל בְכוֹר בְאֶרֶץ מִצְרַיִ 

וְהָיָה  טז .כָל פֶטֶר רֶחֶם הַזְכָרִים וְכָל בְכוֹר בָנַי אֶפְדֶה ה'עַל כֵן אֲנִי זֹבֵחַ לַ 

 .מִמִצְרָיִם ה'לְאוֹת עַל יָדְכָה וּלְטוֹטָפֹת בֵין עֵינֶיךָ כִי בְחֹזֶק יָד הוֹצִיאָנוּ 

הוּא אוֹמֵר? תָם מָה 

מַה זֹאת? וְאָמַרְתָ 

אֵלָיו: בְחֹזֶק יָד 

הוֹצִיאָנוּ ה' מִמִצְרָיִם, 

 מִבֵית עֲבָדִים.

 

https://he.wikisource.org/wiki/%D7%A7%D7%98%D7%92%D7%95%D7%A8%D7%99%D7%94:%D7%A9%D7%9E%D7%95%D7%AA_%D7%99%D7%92_%D7%99%D7%93
https://he.wikisource.org/wiki/%D7%A7%D7%98%D7%92%D7%95%D7%A8%D7%99%D7%94:%D7%A9%D7%9E%D7%95%D7%AA_%D7%99%D7%92_%D7%99%D7%93
https://he.wikisource.org/wiki/%D7%A7%D7%98%D7%92%D7%95%D7%A8%D7%99%D7%94:%D7%A9%D7%9E%D7%95%D7%AA_%D7%99%D7%92_%D7%98%D7%95
https://he.wikisource.org/wiki/%D7%A7%D7%98%D7%92%D7%95%D7%A8%D7%99%D7%94:%D7%A9%D7%9E%D7%95%D7%AA_%D7%99%D7%92_%D7%98%D7%95
https://he.wikisource.org/wiki/%D7%A7%D7%98%D7%92%D7%95%D7%A8%D7%99%D7%94:%D7%A9%D7%9E%D7%95%D7%AA_%D7%99%D7%92_%D7%98%D7%96
https://he.wikisource.org/wiki/%D7%A7%D7%98%D7%92%D7%95%D7%A8%D7%99%D7%94:%D7%A9%D7%9E%D7%95%D7%AA_%D7%99%D7%92_%D7%98%D7%96


 
  

אַתְ פְתַח לוֹ,  -וְשֶאֵינוֹ יוֹדֵעַ לִשְאוֹל 
שֶנֶאֱמַר: וְהִגַדְתָ לְבִנְךָ בַיוֹם הַהוּא לֵאמֹר, 
 בַעֲבוּר זֶה עָשָה ה' לִי בְצֵאתִי מִמִצְרָיִם.

מֵרֹאש חֹדֶש, תַלְמוּד לוֹמַר בַיוֹם יָכוֹל 
הַהוּא, אִי בַיוֹם הַהוּא יָכוֹל מִבְעוֹד יוֹם, 

בַעֲבוּר זֶה לֹא  -תַלְמוּד לוֹמַר בַעֲבוּר זֶה 
אָמַרְתִי אֶלָא בְשָעָה שֶיֵש מַצָּה וּמָרוֹר 

 מֻנָחִים לְפָנֶיךָ.

 

 נעמי שמר -ארבעה אחים
 

 ביום בהיר ונהדר
 יצאו מתוך ההגדה

 חכם ותם רשע גדול
 וזה שלא ידע לשאול
 חכם ותם רשע גדול
 וזה שלא ידע לשאול

 
 וכשארבעת האחים
 יצאו לנוע בדרכים

 מיד מכל ארבע רוחות
 פרחים הגיעו וברכות

 רוחותמיד מכל ארבע 
 פרחים הגיעו וברכות

 
 פגש חכם בחכמה

 אהב התם את התמימה
 והרשע בתור אישה
 תפס מרשעת איומה
 והרשע בתור אישה
 תפס מרשעת איומה

 
 וזה שלא ידע לשאול
 לקח את היפה מכל
 שילב ידו בתוך ידה
 וחזר איתה להגדה
 שילב ידו בתוך ידה
 וחזר איתה להגדה

 
 לאן הובילו הדרכים?

 האחים?היכן ארבעת 
 בשיר שלנו ידידי

 אסור לשאול יותר מדי
 בשיר שלנו ידידי

 אסור לשאול יותר מדי.
 

 הרב אביה רוזן -פלורליזם וארבעת הבנים 

שיח זה מתחולל  ארבעת הבנים. –ההגדה מציירת לנו שיח בין דמויות שונות 
   מתוקף הצו של "והגדת לבנך".

   -הדבר מעלה מספר שאלות 
מיהם ארבעת הבנים הללו? האם אפשר לאפיין אותם כאבות טיפוס של אנשים 
בחברה? או כגישות שונות? או אולי בכלל מדובר על מגמות חשיבה שונות אצל 

כשיש כזה מגוון האם אפשר להגדיר מסורת ברורה של "והגדת לבנך"   אדם אחד?
גדול של דעות וכיוונים? הפסוקים מהם התורה גזרה את ארבעת הבנים באים 

חיוב  בהם נאמר "והגדת לבנך" )קרבן פסח אצל הרשע,  מארבעה ענינים שונים
ושמירת  , קדושת בכור אצל התם,ואיסור חמץ אצל שאינו יודע לשאולמצה 

ארבעה בנים שונים ? ומדוע  התורה כולה אצל החכם( ואם כן מניין שמדובר על
"בעבור זה עשה  -בעל ההגדה נותן לרשע תשובה מתוך פסוקי שאינו יודע לשאול

ה' לי בצאתי ממצרים"? ומהו הקשר לכך שבכל הפרשיות של "והגדת לבנך" נאמר 
 "כי תבואו אל הארץ"?

  נראה לומר בכדי לפתור את כל השאלות הללו את הדברים הבאים:
שדווקא מגוון הדעות הוא המאפיין של המסורת היהודית של ישנו כאן מסר 

טרית מאב לבן אלא יש כאן גם מ"והגדת לבנך". אין כאן העתקה אוטומטית, חד סי
את הבן המקבל ומאפיין את הדברים בדרכו. ישנה כאן מסורת וקבלה אך גם 

עצמאות, לקיחת אחריות והתלבטויות של הבן עם היכולת להבחין בין טוב לרע 
ובין חכם לרשע. מכאן נובעים הצדדים השונים של השיח עם הבן . עקרון זה חל 
בכל דור , עם כל הבנים , ועל כל הנושאים .ומכאן נובע שהדיון עם בנים השונים 

מכנה את   מאפיין את הגישות השונות לכל הנושאים כולם , ועל כן בעל המדרש
 ארבעת דיוני התורה השונים בשם ארבעה בנים.

בוב שבין תשובות הבנים והשינויים שמכניס בעל ההגדה לעומת הפסוקים הער
ניות של המסורת היהודית ואת הקשר גו-אקראיים, הם מאפיינים את הרב אינם

ולכן הרשע אינו כל כך רשע אלא מקבל את  שלא ינתק בין כל מקבלי המסורת.
  :יף מה'הרב קוק בארות התחיה סעתשובת התורה לשאינו יודע לשאול. כדברי 

וכשם  כך אי אפשר לעולם בלא רשעים. כשם שאי אפשר ליין בלא שמרים,
כך הרצון הגס של הרשעים גורם  שהשמרים מעמידים את היין ומשמרים אותו,

של כל הבינוניים והצדיקים. כשהשמרים  קיום ועמדה לשפעת החיים כולם,
וסוף המהלך … וחימוץמתמעטים והיין עומד בלא שמריו, הרי הוא עלול לקלקול 

 הנמכת הכוחות הרשעיות בתהום החיים, הוא: שקוע השמרים בתחתית החבית,
 ואז מתבטל מהם כל תוכנם המכאיב והמזעזע.

הגרסאות הרבות לפירוש ארבעת הבנים אינו מבלבלות אלא מעידות על עוצמת 
 הדילמות והשאלות עדיין ישנו חוט המסורת היהודית שלמרות הגוונים הרבים,

זוהי אופיה של העברה בה המקבל שותף אקטיבי וזוהי  חזק המקשר דור לדור.
 בעצם מהותה של קבלת נועם עול מצוות.

 

 אגי משעול \משוררים
 

 בְסִפְרוֹ שֶל אוֹלׇב הׇאוּגֶהאֲנִי קוֹרֵאת 
 .)חַיָיו הֵם כְבָר מַקףׇ קׇטׇןבֵין שְנֵי תַאֲרִיכִים(
  -״תוֹפָעָה מְיחֶֻדֶת״, כׇתוּב עַל גַב הָעֲטִיפָה 

 ״גַנָן שֶנוֹלָד, חַי וּמֵת בְחַוׇּה מְבֻדֶדֶת
רַב נוֹרְבֶגְיָה״.  הַצּוֹפהׇ אֶל הַפְיוֹרְדִים שֶל מַעְַ

 
 מִשָה קַוֵּי רֹחַב מַפְרִידִים בֵינֵינוּחֲ 

 וַאֲנַחְנוּ חָלִים עַל נוֹפִים אֲחֵרִים:
 עֲקֵבוֹת בְשֶלֶג, מַלָחִים טְבוּעִים וְאַשוּחִים

 הֵם מְנַת חֶלְקוּ,
 אֶצְלִי תְאֵנִים, שֶלֶף וּמַטָעֵי הָאֲפַרְסֵק.
 ףאֲבָל גַם אֵם מַבָטֵינוּ מַעְתִיקִים אֶל הַדַ 

 מַרְאוֹת כֹה שוֹנִים,
 אֲנַחְנוּ עֲשוּיִים מֵאוֹתוֹ הָעֶצֶב

 שֶל הרְׇאִיׇה,
 כָל אֶחׇד שוֹקֵד עַל צְפׇנׇיו,
 כָל אֶחָד וְהָעֲבוֹדָה שֶלו,

 זֶה הַסִּדוּר.



 
 
  

מִתְחִלָה עוֹבְדֵי עֲבוֹדָה זָרָה 
הָיוּ אֲבוֹתֵינוּ, וְעַכְשָיו 

קֵרְבָנוּ הַמָקוֹם לַעֲבֹדָתוֹ, 
שֶנֶאֱמַר: וַיֹאמֶר יְהוֹשֻעַ אֶל 
כָל הָעָם, כֹה אָמַר ה' אֱלֹהֵי 
יִשְרָאֵל: בְעֵבֶר הַנָהָר יָשְבוּ 
אֲבוֹתֵיכֶם מֵעוֹלָם, תֶרַח 

אַבְרָהָם וַאֲבִי נָחוֹר,  אֲבִי
וַיַעַבְדוּ אֱלֹהִים אֲחֵרִים. 
וָאֶקַח אֶת אֲבִיכֶם אֶת 

אַבְרָהָם מֵעֵבֶר הַנָהָר וָאוֹלֵךְ 
אוֹתוֹ בְכָל אֶרֶץ כְנָעַן, 

וָאַרְבֶה אֶת זַרְעוֹ וָאֶתֵן לוֹ 
אֶת יִצְחָק, וָאֶתֵן לְיִצְחָק אֶת 

יַעֲקֹב וְאֶת עֵשָו. וָאֶתֵן 
עֵשָו אֶת הַר שֵעִיר לָרֶשֶת לְ 

אֹתוֹ, וְיַעֲקֹב וּבָנָיו יָרְדוּ 
 .מִצְרָיִם

 מייא הררי

 

״מתחילה עובדי ההגדה דואגת לציין בפנינו בתחילת המגיד ש
  עבודה זרה היו אבותינו, ועכשיו קרבנו המקום לעבדתו״.

אבקש להתייחס לאלמנט הבחירה בפתיחה זו. שהרי הוא חוזר 
הפעם הראשונה כאשר אבותינו בחרו לעבוד עבודה  -פעמיים

מקרבם לעבודתו ובכך  -זרה, ובפעם השניה כאשר המקום, השם
״מקום שבעלי תשובה עומדין אין צדיקים  -בוחר בשבילם. והרי

עצם  -שובה. משמע, מה שיש לבעלי תגמורין יכולין לעמוד בו״
הבחירה בהלכה ובתשובה, לא תהיה לעולם למי שנולד לעולם 
ההלכה גם אם יהיה צדיק גמור. בעצם הפתיחה הזאת נותנת 

ההגדה חשיבות גדולה למושג הבחירה. היא מזכירה לנו שממקום 
של בחירה בחטא באנו, וגם שאין לנו בחירה חופשית. לא 

דעת אבקש של מבחירה חופשית להגבלה מו -בתהליך הזה
לעסוק, אם כי בחשיבות שמקבל מושג הבחירה בפתיחת המגיד. 

  רולאן בארת ופרידריך ניטשה. -לשם כך אעזר בשני הוגים
המוות עומד במרכז התזה של שניהם. רולאן בארת מבשר לנו את 

… "לאן פנה האלוהיםבשורת מות המחבר, ואילו ניטשה מכריז 
  אנחנו הרגנוהו אתם ואני!...".

 -ן בארת מסכם את הבשורה שלו במילים הבאותרולא
"הנה כך נחשפת ההוויה הכוללת של הכתיבה: טקסט נעשה  

אך יש מקום אחד … מכתיבות מרובות, הבאות מתרבויות שונות
בו ריבוי זה נאסף, והמקום הזה איננו המחבר, כפי שטענו עד כה, 

האחדות של הטקסט אינה במקור, אלא ביעד … אלא הקורא
בל היעד הזה אינו יכול להיות יותר אישי: הקורא הוא שלו, א

אדם חסר היסטוריה, חסר ביוגרפיה, חסר פסיכולוגיה; הוא פשוט 
אותו מישהו האוסף יחד בתוך מרחב אחד את כל העקבות 

כדי להחזיר לכתיבה את עתידה, צריך … שהכתיבה מורכבת מהם
 להפוך את המיתוס: הולדתו של הקורא דורשת את מותו של

  המחבר״.
החשיפה הזאת של בארת פותחת אותנו לעידן חדש, שבו עומדת 

מה הטקסט מבקש  -בפני הקורא החירות המוחלטת להחליט
להגיד? מה כוונתו? הדיאלוג שהוא מנהל הוא מול מילים 

זאת אומרת, יחליט לכאן או  -מודפסות בדיו דומם על דף דומם
 האחרונה.הוא הקובע. הוא יאמר את המילה  -לשם
אפשר להרוג גם את  -ניטשה שולל את הערכים הטרנסצנדנטיים בעולמנו, ובכך יוצר עולם שבו במילותיו של דוסטויבסקי 

האדם. אבל כמו שאנחנו כבר יודעים, בשורת החירות המוחלטת של . זאת אומרת, במות האלוהים הוא מבשר את הזקנה
עם חירות גדולה באה אחריות גדולה, וניטשה מבקש מהאדם החדש, החופשי, לקחת אחריות מלאה על מעשיו מתוך 

על ,אין יום דין או גאולה טרנסצנדנטית. על האדם לקחת אחריות על עצמו -"העולם העל חושי נטול כוח השפעה"הבנה ש
אלוהים והמחבר מקבלים מעמד זהה, מתים,  -מכאן ההשוואה ברורה המחליט, הוא הקובע. בחירותיו ועל מעשיו. הוא

 ומשאירים את האדם תוהה ומבולבל, או שמא שיכור מכוח.
מה קורה לחברה  -יותר רחבבאופן השאלה הראשונה שאני מבקשת להעלות היא מה קורה לאדם במקום הזה. או 

שיעצבו את אופן מחשבתה, מבשרים שכעת הכל פתוח. אתם מחליטים. מה  שההוגים החשובים בזמנה, מבשרי הבשורות
קורה לבני נוער שיודעים ידיעה מוחלטת בעלת סימוכין שהם, הם יחליטו מה הטקסט אומר, למה התכוון ולמה הוא 

האדם  "הגיע" אליהם דווקא בנקודת הזמן הזאת. מה קורה כשמפנימים את רעיון מות האלוהים? החירויות הופכות את
לאלוהים של עצמו. מהמקום הזה רלוונטי מאוד לעסוק בסוגיית פתיחת המגיד והרלוונטיות של העיסוק במושג הבחירה 

לעם היהודי. מה קורה לחברה ששנה אחרי שנה עוסקת בצורה אינטנסיבית כל כך במושג הבחירה, במסגרת מצווה 
חילונית הפנים )או -על כל הקשת הדתית -שכלל העם היהודי מצוות ״והגדת לבנך״? אין בכוונתי לומר -משמעותית כל כך

מקבל( את רעיון מות האלוהים. אני רוצה להציע קריאה ששמה את רעיון מות האלוהים ואת פתיחת המגיד במקום 
 מקום שמקדש את הבחירה. -דומה

בר ומות האלוהים. אנחנו אני מאמינה שאנחנו חיים בדור שבוחר בחירות לפי הערכים המנחים שמשרישים בו מות המח
מקדשים את האפשרויות האינסופיות. לא ניתן לאף אחד להגביל אותנו. לא כשמדובר במשמעות ולא כשמדובר בקבלת 

החלטות. ומשכבר החלטנו מה תהיה המשמעות, מה יהיה הצעד הבא, אנחנו מקדשים את הבחירה שבחרנו. אף אחד אחר 
של עצמינו. מושג הבחירה נהיה משמעותי כל כך, שקל לנו לחשוב שבימים  אינו רלוונטי, מכיוון שאנחנו האלוהים

לשבור את החלון בבית החולים בו הוא מאושפז ע״מ  -135טרופים אלה לגיטימי להפר בידוד או כמו חולה קורונה מספר 
 כי הוא רוצה. כי הוא בוחר.  -לברוח

 



 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

  

   מְכַסֶּה אֶת הַמַצּוֹת וּמַגְבִיהַ אֶת הַכוֹס.
  להציג את הרכוש הגדול, מסתיר את העוני ומראה את העושר.על מנת 

 

 מתחדשתעבודה זרה  -לירון צור

"מתחילה עובדי עבודה זרה היו 
      אבותינו"

  והיום

 עובדים

 מעבדים

  מאבדים

 את עצמנו מרוב

 עבודה זרה
 

  היום

  מציבים

 לעצמנו

 מטרות ויעדים שעליהם עובדים

  עובדים על עצמנו

 ועובדים את המטרות,

 עבודה זרה
 

 ואחרי שהיו עובדי עבודה זרה,

  היו אבותינו

 עובדים את ה'

 באמת, באמונה.

היום הפכנו את דיקדוקי אולי 
 ,המצוות לעיקר העבודה

  ?עבודה זרה
 

  כל שנותר לי הוא

 לפעול, להתפלל, לייחל

 למען חיים רוויי תוכן

 מוכר

 .למהות
 
  
 

ניקח לדוגמא את משנתו של אם  -שימת הדגש על הבחירה יכולה להיות דבר חיובי
זו  -ישעיהו ליבוביץ׳ לפיה על האדם הדתי לבחור לקבל על עצמו עול מלכות שמיים

  תהיה המוסריות הדתית שלו לכאורה.

 

אני חושבת שאנחנו נמצאים בצומת דרכים. נסענו המון שנים על  -מטאפורית
שלנו הכביש שהוביל אותנו להאמין שהבחירה שלנו בתוכנה ועצם האפשרות 

האם נלך להפקרות מוחלטת,  -לבחור הן החשובות ביותר, וכעת עלינו להחליט
במסגרתה שום דבר ואף אחד מלבד היכולת שלי לבחור והבחירה שלי אינן 

שבאה מתוך חשיבה עמוקה על כלל  -רלוונטיות לי? או שמא נפנה לבחירה שכולה
יעה היא קריאה המשתנים במשוואת ההשפעה של הבחירה שלי? הקריאה שאני מצ

סולידרית. קריאה לסולידריות. מבחינתי, כלל המשתנים הם האנשים סביבי. עלינו 
להיות מסוגלים לקבל החלטות ולבחור בחירות שיצרו רשת הרמונית. אריג 

כאשר אף אחד אינו פורם  -שדוגמתו תושפע מהבחירות של כל אחד ואחת מאיתנו
 רות ריאלית.את החוט שהשני אורג. אני מאמינה שזו אפש

 

אנצל את הבמה שניתנה לי בעיסוק נוסף בקשר שאני מוצאת בין מצוות ״והגדת 
לבנך״ לבין החיבור מות המחבר מאת רולאן בארת. רולאן בארת פורש בפנינו 

בור, הקורא הוא הקובע בחיבור זה משנה לפיה אין המחבר רלוונטי למשמעות החי
 ות.את המשמע

 

 

בָרוּךְ שוֹמֵר הַבְטָחָתוֹ לְיִשְרָאֵל, בָרוּךְ הוּא. 
שֶהַקָדוֹש בָרוּךְ הוּא חִשַב אֶת הַקֵץ, 
לַעֲשוֹת כְמַה שֶאָמַר לְאַבְרָהָם אָבִינוּ 
בִבְרִית בֵין הַבְתָרִים, שֶנֶאֱמַר: וַיֹאמֶר 
בְאֶרֶץ לְאַבְרָם, יָדֹע תֵדַע כִי גֵר יִהְיֶה זַרְעֲךָ 

לֹא לָהֶם, וַעֲבָדוּם וְעִנוּ אֹתָם אַרְבַע מֵאוֹת 
שָנָה. וְגַם אֶת הַגוֹי אֲשֶר יַעֲבֹדוּ דָן אָנֹכִי 

   וְאַחֲרֵי כֵן יֵצְאוּ בִרְכֻש גָדוֹל.
 

יָדֹע תֵדַע כִי גֵר יִהְיֶה זַרְעֲךָ בְאֶרֶץ לֹא לָהֶם, וַעֲבָדוּם וְעִנוּ אֹתָם אַרְבַע מֵאוֹת שָנָה. 

לא תתעב מצרי כי " :ספר דברים פרק כ"ג פסוק ח'מצווה התורה ב למרות העינויים,

 . גר היית בארצו"

צר הנקמנות אפשר ללמוד מכאן על הצורך לזכור את חווית הגרות ולוותר על י

 הטבעי במצרים. הצדק יעשה, אבל אין צורך לתעב כל מצרי.

 עידן וולקן-

 למחשבה ולעיון: שאלות 
 

וך העבודה זרה מדוע התחילה ההגדה להזכיר בסיפור יציאת מצרים מת
 אשר עבדו אבותינו?

 מה עניין הנהר? מה הוא בא לסמל?
 ?בירידה למצריםים לעם ישראל החלה האם הברית בין אלוה
 האדם אם הכל מחושב מראש עד הקץ? מה מקום הבחירה של

 ?מהו קץ זה במציאות מחזורית של גאולה וחורבן



הגאולה שבה וחוזרת בכל דור ודור. כך היה וכך יהיה. הכליה שבת 
וחוזרת בכל דור ודור. כך היה וכך יהיה. אנו רואים שהמצב הסטטי 
של ישיבת נחת בארץ המובטחת לא מצליח להתקיים. בעיניי 
הסטטיות אינה המצב הרצוי בעיני האל. רעיו זה, של שימור 
הדינמיות במצב העם עולה גם מהפסקה הקודמת "ואולך אותו 

הם שם וכן ב"קום בארץ" שכן אין בכוונת האלוה להושיב את אבר
והתהלך". ציווי הלך לך אינו נגמר. ההתהוות החוזרת ונשנית בכל 
עת ללא מנוחה וללא הפסק, רצף הרגעים המתהווים וכלים הוא 
דרך החיים היחידה. עם של עבדים שיוצא לחירות, מתהווה ממצב 
למצב, מחולשה לעוצמה שאינה נשארת. מכאן הדאגה לחלש, 

 יסוד המוסר ביהדות.מכאן ראיית האחר מכאן 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

לַאֲבוֹתֵינוּ וְהִיא שֶעָמְדָה 
שֶלֹּא אֶחָד בִלְבָד  .וְלָנוּ

עָמַד עָלֵינוּ לְכַלוֹתֵנוּ, אֶלָא 
שֶבְכָל דוֹר וָדוֹר עוֹמְדִים 
עָלֵינוּ לְכַלוֹתֵנוּ, וְהַקָדוֹש 
 בָרוּךְ הוּא מַצִּילֵנוּ מִיָדָם.

 יַנִיחַ הַכוֹס מִיָדוֹ וִיגַלֶה אֶת הַמַצּוֹת. 
 המוטיבים של גלות וגאולה חוזרים גם גילוי וכיסוי, ואולי גם רק מבחינה פרקטית.

 

צֵא וּלְמַד מַה בִקֵש לָבָן הָאֲרַמִי לַעֲשוֹת לְיַעֲקֹב אָבִינוּ. שֶפַרְעֹה 
לֹא גָזַר אֶלָא עַל הַזְכָרִים וְלָבָן בִקֵש לַעֲקוֹר אֶת הַכֹל, שֶנֶאֱמַר: 
אֲרַמִי אֹבֵד אָבִי, וַיֵרֶד מִצְרַיְמָה וַיָגָר שָם בִמְתֵי מְעָט, וַיְהִי שָם 

   י גָדוֹל, עָצוּם וָרָב.לְגוֹ 

 אָנוּס עַל פִי הַדִבוּר. -וַיֵרֶד מִצְרַיְמָה 

מְלַמֵד שֶלֹא יָרַד יַעֲקֹב אָבִינוּ לְהִשְתַקֵעַ בְמִצְרַיִם אֶלָא  -וַיָגָר שָם 
לָגוּר שָם, שֶנֶאֱמַר: וַיֹאמְרוּ אֶל פַרְעֹה, לָגוּר בָאָרֶץ בָאנוּ, כִי אֵין 
מִרְעֶה לַצֹּאן אֲשֶר לַעֲבָדֶיךָ, כִי כָבֵד הָרָעָב בְאֶרֶץ כְנָעַן. וְעַתָה יֵשְבוּ 

 נָא עֲבָדֶיךָ בְאֶרֶץ גֹשֶן.

 



 

נֶאֱמַר: בְשִבְעִים נֶפֶש כְמַה שֶ  -בִמְתֵי מְעָט 
יְיָ  יָרְדוּ אֲבוֹתֶיךָ מִצְרָיְמָה, וְעַתָה שָמְךָ

 יךָ כְכוֹכְבֵי הַשָמַיִם לָרֹב.אֱלֹהֶ 

הָיוּ יִשְרָאֵל מְלַמֵד שֶ  -וַיְהִי שָם לְגוֹי 
 מְצֻיָנִים שָם.

אֱמַר: וּבְנֵי יִשְרָאֵל כְמה שֶנֶ  -גָדוֹל, עָצוּם 
מְאֹד מְאֹד, פָרוּ וַיִשְרְצוּ וַיִרְבוּ וַיַעַצְמוּ בִ 

 וַתִמָלֵא הָאָרֶץ אֹתָם.

 

ם וַיְבָרֶךְ אֹתָם, אֱלֹהִים, וַיֹאמֶר לָהֶ  כח
הָאָרֶץ, -אֱלֹהִים פְרוּ וּרְבוּ וּמִלְאוּ אֶת

ף וְכִבְשֻהָ; וּרְדוּ בִדְגַת הַיָם, וּבְעוֹ 
-מֶשֶת עַלחַיָה, הָרֹ -הַשָמַיִם, וּבְכָל

לֹהִים, הִנֵה נָתַתִי יֹאמֶר אֱ וַ  כט  הָאָרֶץ.
- זֶרַע אֲשֶר עַלעֵשֶב זֹרֵעַ -כָל-לָכֶם אֶת
וֹ ב-הָעֵץ אֲשֶר-כָל-תהָאָרֶץ, וְאֶ -פְנֵי כָל
כֶם יִהְיֶה, לָ   רַע:זָ עֵץ, זֹרֵעַ -פְרִי

-ץ וּלְכָלחַיַת הָאָרֶ -וּלְכָל ללְאָכְלָה.  
הָאָרֶץ, -עוֹף הַשָמַיִם וּלְכֹל רוֹמֵש עַל

, יֶרֶק עֵשֶב-כָל-יָה, אֶתחַ בוֹ נֶפֶש -אֲשֶר
וַיַרְא אֱלֹהִים  לא  ן.כֵ -לְאָכְלָה; וַיְהִי

טוֹב מְאֹד; -ה, וְהִנֵהאֲשֶר עָשָ -כָל-אֶת
 שִי.קֶר, יוֹם הַשִ בֹ -רֶב וַיְהִיעֶ -וַיְהִי

 )בראשית א, כח(

מדוע מתוך קיום הציווי בבראשית 
 נגזר על העם שעבוד?

 

נֶאֱמַר: רְבָבָה כְצֶמַח הַשָדֶה כְמַה שֶ  -וָרָב 
י בַעֲדִי וַתִרְבִי וַתִגְדְלִי וַתָבֹאִ  נְתַתִיךְ,

וְאַתְ  עֲדָיִים, שָדַיִם נָכֹנוּ וּשְעָרֵךְ צִמֵחַ,
עֵרֹם וְעֶרְיָה. וָאֶעֱבֹר עָלַיִךְ וָאֶרְאֵךְ 

ךְ חֲיִי, בְדָמַיִ  מִתְבוֹסֶסֶת בְדָמָיִךְ, וָאֹמַר לָךְ
 וָאֹמַר לָךְ בְדָמַיִךְ חֲיִי. 

 

 עידן וולקן

 -מתחילה עובדי עבודה זרה היו אבותינו
בעיניי יש שתי גישות במסורת לגבי בחירת 
עם ישראל. גישה אחת רואה בבחירה 
סגולה, עליונות, בעוד הגישה השנייה רואה 
בבחירה בחירה של עם לעבוד את 
האלוהים, ובחירה זאת היא מה שמייחד 
אותו מעמים אחרים, לא שוני לאומי, גזעי 

שה השנייה רווחת מאוד או גנטי. הגי
בנביאים, בנבואות המשיחיות 
האונברסליות על שלום כולל. כשעם 
ישראל חוטא, מזכיר לו הנביא יחזקאל 

יְהוָה, -בפרק ט"ז, שמובא כאן: "וַיְהִי דְבַר
ם -אָדָם, הוֹדַע אֶת-ב בֶן  אֵלַי לֵאמֹר. יְרוּשָלִַ

נָי יְהוִה, אָמַר אֲדֹ -תוֹעֲבֹתֶיהָ. ג וְאָמַרְתָ כֹה-אֶת
ם, מְכֹרֹתַיִךְ וּמֹלְדֹתַיִךְ, מֵאֶרֶץ הַכְנַעֲנִי;  לִירוּשָלִַ
 אָבִיךְ הָאֱמֹרִי, וְאִמֵךְ חִתִית." )יחזקאל ט"ז(. 

 

 
 

שְמֹאולֵךְ; וַאֲחוֹתֵךְ -בהמשך משווה הנביא את ירושלים לסדום ולשומרון "וַאֲחוֹתֵךְ הַגְדוֹלָה  שֹמְרוֹן הִיא וּבְנוֹתֶיהָ, הַיוֹשֶבֶת עַל
   סְדֹם, וּבְנוֹתֶיהָ." ומה הוא חטאה של סדום לפי הנביא?--הַקְטַנָה מִמֵךְ, הַיוֹשֶבֶת מִימִינֵךְ

כלומר )ע"פ  ”עָנִי וְאֶבְיוֹן, לֹא הֶחֱזִיקָה-וְיַד לֶחֶם וְשַלְוַת הַשְקֵט, הָיָה לָהּ וְלִבְנוֹתֶיהָ,-זֶה הָיָה, עֲוןֺ סְדֹם אֲחוֹתֵךְ:  גָאוֹן שִבְעַת-הִנֵה"
. זהו החטא בו פירוש המלב"ים( למרות שהיה לה שקט ושלווה ושפע, היא לא עזרה לעניים, חטאה בחטאים שבין אדם לחברו

. הוא במוסר, בבחירה לקיים ואבותינו. הייחוד של ישראל הוא לא במוצאו, לא בגזע חטאו אנשי סדום, זה החטא בו חטאו גם
חברה אחרת, מוסרית יותר, צודקת יותר, שוחרת שלום. כשירושלים מתנהגת כמו סדום ושומרון )ויותר גרוע מהן לפי הנביא( 

תָן; יבנה מחדש, גם הן יבנו "וַאֲחוֹתַיִךְ, סְדֹם וּבְנוֹתֶיהָ תָשֹבְןָ לְקַדְמָתָן, וְשֹמְרוֹן וּבְנוֹתֶיהָ, תָשֹבְןָ לְקַדְמָ היא תחרב כמוהן, וכשהיא ת
 וְאַתְ, וּבְנוֹתַיִךְ, תְשֻבֶינָה, לְקַדְמַתְכֶן"

ולגויים כאחד. לרוב, ההגדה לוקחת את בעבור הנביא ואלוהים, יהודים חוטאים וגויים חוטאים, והגאולה היא ליהודים 
הגישה הראשונה שציינתי, שרואה את עם ישראל כנבחר ועליון. את המשפט, "מתחילה עובדי עבודה זרה היו אבותינו" אני 

חזרנו, ואנו עוד עלולים לחזור, ולמשימתנו   רואה כתזכורת למוצאנו המשותף עם שאר העמים, לחטאינו הקודמים שאליהם
יחודנו, הייחוד שקיבלנו/לקחנו על עצמנו, להתנהג אחרת מאבותינו, להוות לעמים האחרים, לאחינו בני אותם לממש את י

 ת.ברים יכולים וצריכים להראות אחראבות, דוגמה לאיך ד
 



 

נוּ, וַיָרֵעוּ אֹתָנוּ הַמִצְרִים וַיְעַנוּ
 וַיִתְנוּ עָלֵינוּ עֲבֹדָה קָשָה.

כְמָה  -וַיָרֵעוּ אֹתָנוּ הַמִצְרִים 
שֶנֶאֱמַר: הָבָה נִתְחַכְמָה לוֹ פֶן 

מָה יִרְבֶה, וְהָיָה כִי תִקְרֶאנָה מִלְחָ 
וְנוֹסַף גַם הוּא עַל שנְאֵינוּ 

 , וְעָלָה מִן הָאָרֶץ. וְנִלְחַם בָנוּ

אֱמַר: וַיָשִימוּ כְמָה שֶנֶ  -וַיְעַנוּנוּ 
עָלָיו שָרֵי מִסִּים לְמַעַן עַנֹתוֹ 
 בְסִבְלֹתָם. וַיִבֶן עָרֵי מִסְכְנוֹת
 לְפַרְעֹה. אֶת פִתֹם וְאֶת רַעַמְסֵס. 

כְמָה  -וַיִתְנוּ עָלֵינוּ עֲבֹדָה קָשָה 
נֵי בִדוּ מִצְרַיִם אֶת בְ שֶנֶאֱמַר: וַיַעֲ 
 . יִשְרָאֵל בְפָרֶךְ

 

 נתן מזא"ה

גורם הגאולה, השעבוד. עבודת הפרך גררה הזעקה וזו את ההיזכרות 

בברית שהביאה את הגאולה. עבודת הפרך היא השורש של יציאת 

מצרים. יציאת מצרים היא המאורע המכונן של העם היהודי. עבודת 

הפרך היא השורש של העם היהודי. כשם שאנו מצווים להזכיר 

אנו מצווים להזכיר את ששורש עמנו מעובדי עבודה זרה, כך 

השעבוד שחווינו. במקום שחוזרים בתשובה עומדים אין צדיקים 

גמורים עומדים. נדמה שרעיון זה מדויק גם לעניין חירות. במקום 

שמשתחררים עומדים אין חופשיים עומדים. ההגדה מכילה בתוכה 

סיפור של יציאה לחירות. רק יוצאים לחירות מסוגלים להגיע 

 ת מלאה. רק חוזרים בתשובה מסוגלים לעלות אל לחוויית חירו

עבודת הפרך בימינו  הדרגות העליונות בסולם ההתקרבות להוויה.

עודנה נמשכת, כשם שבכל דור ודור עומדים עלינו לכלותנו וכשם 

שבכל דור ודור אנו מוצלים מידם, כך בכל דור ודור ישנם אומות 

ערי מסכנות. היום שפורות ורבות במאוד מאוד ומשועבדות לבניית 

לא קשה לראות שאלה אנשי מדינות העולם השלישי שכל עולמם 

הוא לספק את צריכהם הגרגרניים של אנשי מדינות העולם 

הראשון. שלנו. התפלגות התגמול, השכר ההון המשכורות לא 

תואמות את התרומה הטהורה והגולמית למערך האנושי. יותר מדי 

או שמחושבות בחינם. כלכך  עלויות מתבטלות ואינן מחושבות

הרבה עמל שלא מתוגמל. חיים שלמים של כלכך הרבה אנשים 

 שמושלכים לריק ואין בהם ערך למערך השוק החופשי. 

 

 

הבשורה של ליל הסדר היא אולי שאין סדר, או שיש סדר אך הוא אינו קבוע ולרוב בלתי ניתן לצפייה. על כך המנהגים המשונים 

עתה בני חורין, ולשנה הבאה בירושלים הבנויה. אנו  והדגש החוזר על המחזוריות שבשעבוד והמחזוריות שבגאולה. עבדים היינו,

מקווים שישמע אלוהים את קולינו אבל מבינים ששמיעתו את תפילתנו תלויה בדברים שאינם לנו כגון ברית אבותינו. עד כמה נוכל 

האחריות לייסד  האם אין עלינו מוטלת להיתלות בהם? והאם לא הגענו לנקודה בה אפשר לאמר שהם היו דור שנמלא חמס וגזל?

ברית או להתקומם לצאת לחופשי, להיות מוכנים לקבל על עצמנו בנעשה ונשמע את ההוראות לכינונה של חברת מופת, אך כאן 

טמון האבסורד, אין הוראות שכאלה, עלינו ההוראה להורות. ואבינו שבשמים הוא אותו אב שמצא אותנו מתבוססים בדמנו ביום 

ל ונהפוך לאישה ראויה אותה הוא יוכל לשאת לאישה, אותה אישה שתצא מביתו ותלך ותזנה על כל הולדתנו ומאז מחכה שנבשי

  עובר, וכך נגזר עלינו.

אנחנו עם שלא יכול לגדול בביתו. אנחנו עם של ממלכת עבדים וגוי קדוש שנודדים בעולם בין שפל לשיא. לא עוצרים לרגע רק 

שאנחנו נאחזים בלימוד התורה כאילו הייתה המשענת עליה תלוי ועומד עולמנו אך אולי  ממשיכים עוד לנוע ולנפול. כבר המון זמן

הגיע הזמן לשחרר מאחיזתנו אותה ולצאת לעבר יציאה מעבדות. כינון חברת מופת. שמירה על החלש כי אנחנו היינו חלשים. רק 

לח לחזק, לחזק החוצה את כל העולם עד שימלאו החוזר בתשובה, רק החלש שהתחזק יכול להסתכל לחלש בעיניים. ובתור עם שנש

מים לים דברי ה' חובה עלינו להיות גם כן חלשים, חובה עלינו לצאת ולזנות מבית אבינו, דודנו, מאהבנו. חובה עלינו לזנות ברחובות 

 וחובה עלינו שירושלים תחרב לנגד עינינו. לא נוכל להמשיך לחזק את החלש אם נפסיק להיות החלשים.

 

 



 

וַנִצְעַק אֶל יְיָ אֱלֹהֵי 
אֲבֹתֵינוּ, וַיִשְמַע יְיָ 
אֶת קֹלֵנוּ, וַיַרְא 
אֶת עָנְיֵנוּ וְאֶת 
עֲמָלֵנוּ וְאֶת 

 לַחֲצֵנוּ.

 

וַנִצְעַק אֶל יְיָ אֱלֹהֵי 
כְמָה  -אֲבֹתֵינוּ 

שֶנֶאֱמַר: וַיְהִי 
בַיָמִים הָרַבִים 
הָהֵם וַיָמָת מֶלֶךְ 
מִצְרַיִם, וַיֵאָנְחוּ 
בְנֵי יִשְרָאֵל מִן 
הָעֲבוֹדָה וַיִזְעָקוּ, 
וַתַעַל שַוְעָתָם אֶל 
הָאֱלֹהִים מִן 

 הָעֲבֹדָה. 

 

לֵנוּ וַיִשְמַע יְיָ אֶת קֹ 
כְמָה שֶנֶאֱמַר:  -

וַיִשְמַע אֱלֹהִים אֶת 
נַאֲקָתָם, וַיִזְכוֹר 
אֱלֹהִים אֶת בְרִיתוֹ 
אֶת אַבְרָהָם, אֶת 
 יִצְחָק וְאֶת יַעֲקֹב. 

 

 ארז שחרור

ה של האבות העלה בי את זאזכור 
המחשבה על מושג רצח האב של 

 פרויד.

רצח האב משמעותו דחף של 
אדם לרצוח את אביו, גם רוחנית 
וגם פיזית, ובכך לתפוס את 
מקומו בתור המוביל והשולט 
במשפחה. הערכים של האב 
מוחלפים באלה של הבן והקביעה 
בבית עוברת אליו. פרויד ראה את 
הרצון לזה כשלב חיוני בכינון 

  העצמי של האדם ועצמאותו.

אז עולה השאלה, מה היחסים בין 
הדחף לרצח האב ובין המסורת 

 דת לבנך"?גשל "וה

 

 נִכְתֹב/ מְהַבְאֵד חֲ'לִיל )רוֹדֵי גֵ'אָן(

 

כָל עוֹד מְבִינִים אָנוּ אֶת מַשְמָעוּתָהּ 
 שֶל הַכְתִיבָה

בְדִבְרֵי הַיָמִים עַל תְבוּסָתָם נִכְתֹב 
 וְעֹל בְגִידָתָם.

 נִכְתֹב

 בְקֻלְמוֹסֵינוּ הַפְצוּעִים

 נִכְתֹב בְדָם חֲלָלֵינוּ וּבִדְמָעוֹת הַשָכוּל

 דְיוֹ קֻלְמוֹסֵינוּ לֹא יִיבַש

 כָל עוֹד אָנוּ חַלָשִים

 וְאַיֵן בְעֶזְרָתֵנוּ זוּלַת אֱלֹהִים.

  אֶת כִבְלִי דִכוּיֵנוּ נִשְבֹר

 נִכְתֹב

 בִבְתוּלָיו שֶל הָהָר

 עַל הָאָסוֹן שֶל שֶיִנְגֹאֵל

 עַל הָעוֹלֵל הַיוֹנֵק

 הַמִזְדַכֶה עַל פִקְדוֹן חַיָיו

 מִתְעַטֵף בְצִלוֹ שֶל עֵץ

בְצִלוֹ שֶל עֲנַן הַמְפַלֵחַ אֶת שָמָיו 
 הַנִרְחָבִים שֶל הָאֵל

 אָנֶה וָאָנָה

  וְנִסְפַר לִילָדֵינוּ

 אֶת סִפוּרָהּ שֶל מוֹלֶדֶת

  שֶבָנֶיהָ מִכְרוֹנוֹ 

 וֶאֱלֹהִים עִדְנוּ.

 

זוֹ  -וַיַרְא אֶת עָנְיֵנוּ 
פְרִישוּת דֶרֶךְ אֶרֶץ, 

שֶנֶאֱמַר: וַיַרְא  כְמָה 
אֱלֹהִים אֶת בְני 
 יִשְרָאֵל וַיֵדַע אֱלֹהִים. 

 

 



 

 

 

 

 

ק, כְמָה שֶנֶאֱמַר: וְגַם רָאִיתִי אֶת זֶה הַדְחַ  -וְאֶת לַחֲצֵנוּ 
 הַלַחַץ אֲשֶר מִצְרַיִם לֹחֲצִים אֹתָם. 

 

 

וֹד נִים. כְמָה שֶנֶאֱמַר: כָל הַבֵן הַיִלאֵלוּ הַבָ  -וְאֶת עֲמָלֵנוּ 
 הַיְאֹרָה תַשְלִיכֻהוּ וְכָל הַבַת תְחַיוּן. 

 אריאל פלג: ציור של

 



 

וַיוֹצִאֵנוּ יְיָ מִמִצְרַיִם בְיָד 
חֲזָקָה וּבִזְרֹעַ נְטוּיָה, וּבְמֹרָא 
גָדֹל, וּבְאֹתוֹת וּבְמֹפְתִים. 

 )דברים כו ח(

 

לֹא  -וַיוֹצִאֵנוּ יְיָ מִמִצְרַיִם 
עַל יְדֵי מַלְאָךְ, וְלֹא עַל יְדֵי 
שָרָף, וְלֹא עַל יְדֵי שָלִיחַ, 
אֶלָא הַקָדוֹש בָרוּךְ הוּא 

בִכְבוֹדוֹ וּבְעַצְמוֹ, שֶנֶאֱמַר: 
וְעָבַרְתִי בְאֶרֶץ מִצְרַיִם 
בַלַיְלָה הַזֶה, וְהִכֵיתִי כָל 

בְכוֹר בְאֶרֶץ מִצְרַיִם מֵאָדָם 
וְעַד בְהֵמָה, וּבְכָל אֱלֹהֵי 
מִצְרַיִם אֶעֱשֶה שְפָטִים. 

 יב(אֲנִי יְיָ. )שמות יב 

 

 שִירְת מרים \ אֲרִיאֵל פלֵג

 

  וְיָצָאתִי

 עַל אֲדמת חֲלוֹמוֹתַי לִפְסֹעַ 

 בין הָעֲנָנִים בין

 גָלֵי הַיָם הָאָדֹם כְדָמִי

 כְנִצָּנִי לִבִי

 וְעִקְבוֹתַי נָשְאוּ קוֹל

 דַק כְשִירת מרים

 כְשִירת יקִירי סְבִיב הַשֻלְחָן

 וְעֹפֶרוַעֲמוּדֵי עָשָן 

 וּגלי נָפְשִי, אֵין סוֹף

 אֵל אמת חַיַי נִכְסֶפֶת

 וּכְאֵב מסְּעוֹתַי יַחֲלֹף

 

עמ' , "אני אתה", מרטין בובר

50 – 51 

גדולה מידת אישיותו של 

אדם ככל שגדלה וחזקה 

בדופרצופיות של האני מידת 

 אתה.-ר אניהדיב-אב

לפי  -לפי אמירת האני שלו 

הכוונה שהוא מתכוון 

 -שהוא אומר 'אני' באמירה 

מוכרע והולך הדבר, למי 

ולמה הוא שייך ולאן מובילה 

דרכו. המילה 'אני' היא 

השיבולת האמיתית של 

האנושות. תהא אוזנכם 

 פתוחה לכך!

מה צרימה צורמת את האוזן 

אמירת האני של האיש 

לעצמו? יכול שתעורר רחמים 

רבים בלבנו כשהיא נסחטת 

מפה טראגי, שהיה כובש 

את הסתירה של  ומשתיק

עצמו. יכול שתטיל בעתה 

בלב כשהיא יוצאת מפה 

פרוע, שאינו חש ואינו מקפיד 

באותה סתירה ומטיח אותה 

בפראות. כשהיא יוצאת מפה 

הבלן ומחליק, הרי היא 

 מצערת או מבחילה.

מי שהוגה את האני המפורש 

באל"ף רבתי, מגלה את קלונו 

של רוח העולם, שהושפל 

 ונעשה רוחניות.

 

 -הַזֶה  וְעָבַרְתִי בְאֶרֶץ מִצְרַיִם בַלַיְלָה
 אֲנִי וְלֹא מַלְאָךְ

אֲנִי  - וְהִכֵיתִי כָל בְכוֹר בְאֶרֶץ מִצְרַיִם
 וְלֹא שָרָף

 -ים אֶעֱשֶה שְפָטִ וּבְכָל אֱלֹהֵי מִצְרַיִם 
 אֲנִי ולֹא הַשָלִיחַ.

 נִי הוּא ולֹא אַחֵר.אֲ  -אֲנִי יְיָ 

 



 
 

  

זוֹ הַדֶבֶר, כְמָה שֶנֶאֱמַר: הִנֵה  -בְיָד חֲזָקָה 
יַד יְיָ הוֹיָה בְמִקְנְךָ אֲשֶר בַשָדֶה, בַסּוּסִים, 
בַחֲמֹרִים, בַגְמַלִים, בַבָקָר וּבַצֹּאן, דֶבֶר 

 כָבֵד מְאֹד.

זוֹ הַחֶרֶב, כְמָה שֶנֶאֱמַר:  -וּבִזְרֹעַ נְטוּיָה 
 שְלוּפָה בְיָדוֹ, נְטוּיָה עַל יְרוּשָלַיִם.וְחַרְבוֹ 

זוֹ גִלוּי שְכִינָה, כְמָה  -וּבְמֹרָא גָדֹל 
שֶנֶאֱמַר: אוֹ הֲנִסָּה אֱלֹהִים לָבֹא לָקַחַת לוֹ 
גוֹי מִקֶרֶב גוֹי בְמַסֹּת בְאֹתֹת וּבְמוֹפְתִים, 
וּבְמִלְחָמָה וּבְיָד חֲזָקָה וּבִזְרוֹעַ נְטוּיָה, 

בְמוֹרָאִים גְדֹלִים, כְכֹל אֲשֶר עָשָה לָכֶם וּ
 יְיָ אֱלֹהֵיכֶם בְמִצְרַיִם לְעֵינֶיךָ.

זֶה הַמַטֶה, כְמָה שֶנֶאֱמַר: וְאֶת  -וּבְאֹתוֹת 
הַמַטֶה הַזֶה תִקַח בְיָדְךָ, אֲשֶר תַעֲשֶה בוֹ 

 אֶת הָאֹתֹת.

בַאֲמִירַת נוֹהֲגִין לְהַטִיף טִפָה מִן הַכוֹס 
'דָם', 'וָאֵש', 'ותימרות עשן', עֶשֶר 

הַמַכוֹת, 'דְצַ"ךְ', 'עַדַ"ש', 'בְאַחַ"ב', בְיַחַד 
 ט"ו פַעַם.

זֶה הַדָם, כְמָה שֶנֶאֱמַר:  -וּבְמֹפְתִים 
וְנָתַתִי מוֹפְתִים בַשָמַיִם וּבָאָרֶץ, דָם וָאֵש 

 וְתִימְרוֹת עָשָן.

 

 יאיר מלאך

החלוקה של עשרת המכות מקבילה 

לארבעת פרשי האפוקליפסה בנצרות, 

כאשר המגפה מקבילה לדבר, המלחמה 

לחרב, המוות למופתים )כאשר 

המופתים הם הדם(, והרעב לאותות. 

הרעיון של כוחות שזורעים אימה וחורבן 

ברחבי הארץ ומשאירים אחריהם דם 

ואש ותמרות עשן. תוך כדי ההשוואה, 

כך שמנהיגם, במקום השטן נשים לב ל

גילויי  -)אנטיכריסט( הוא אלוהים עצמו 

שכינה שמגולם במורא גדול. מתוך כך 

נשים לב לכך שבמכות מצריים מדובר 

בעקירה של גוי מקרב גוי, ולא של מהלך 

דיאלקטי של העולם כולו. ישראל 

נפרדים ממילא ממצרים והם לא פזורים 

בהם כמו צדיקים וחטאים בעולם. אם 

כך, נראה שבכל מקרה ההפרדה תשאיר 

אחריה הרס וחורבן, אבל כאשר בני 

ישראל יוצאים ממצריים הם לא נאלצים 

להתמודד איתו. הנגאלים באחרים 

הימים צריכים להקים עולם חדש 

במקום זה שהחריב להם השטן, אבל בני 

ישראל הולכים לארץ חדשה ישנה, בה 

יהיו בתים שלא הם בנו ושדות שלא הם 

שו, בעקבות האל שהחריב עבורם את חר

ארץ מצריים, אותה הם חרשו ועיבדו 

 ובנו אך לא זכו לקטוף את הפירות.

 



אֵלוּ עֶשֶר מַכוֹת שֶהֵבִיא הַקָדוֹש בָרוּךְ הוּא עַל הַמִצְרִים 
 בְמִצְרַיִם, וְאֵלוּ הֵן:

 

 דָם

 צְפַרְדֵעַ 

 כִנִים

 עָרוֹב

 דֶבֶר

 שְחִין

 בָרָד

 אַרְבֶה

 חֹשֶךְ

 מַכַת בְכוֹרוֹת.

 רַבִי יְהוּדָה הָיָה נוֹתֵן בָהֶם סִמָנִים: דְצַ"ךְ עַדַ"ש בְאַחַ"ב.

 יחזקאל פרק ט ביחס למשלחת מלאכי רעים:

 

וַיִקְרָא בְאָזְנַי, קוֹל גָדוֹל לֵאמֹר, קָרְבוּ, פְקֻדוֹת הָעִיר; וְאִיש כְלִי מַשְחֵתוֹ, 

שַעַר הָעֶלְיוֹן אֲשֶר מָפְנֶה צָפוֹנָה, -וְהִנֵה שִשָה אֲנָשִים בָאִים מִדֶרֶךְב   בְיָדוֹ.

אֶחָד בְתוֹכָם לָבֻש בַדִים, וְקֶסֶת הַסֹּפֵר בְמָתְנָיו; -וְאִיש כְלִי מַפָצוֹ בְיָדוֹ, וְאִיש

בוֹד אֱלֹהֵי יִשְרָאֵל, נַעֲלָה מֵעַל הַכְרוּב ג וּכְ   וַיָבֹאוּ, וַיַעַמְדוּ, אֵצֶל, מִזְבַח הַנְחֹשֶת.

הָאִיש הַלָבֻש הַבַדִים, אֲשֶר קֶסֶת -אֲשֶר הָיָה עָלָיו, אֶל, מִפְתַן הַבָיִת; וַיִקְרָא, אֶל

 הַסֹּפֵר, בְמָתְנָיו.  }פ{

ם; וְ  מִצְחוֹת -הִתְוִיתָ תָו עַלד וַיֹאמֶר יְהוָה, אֵלָו, עֲבֹר בְתוֹךְ הָעִיר, בְתוֹךְ יְרוּשָלִָ

ה וּלְאֵלֶה   הַתוֹעֵבוֹת, הַנַעֲשוֹת בְתוֹכָהּ.-הָאֲנָשִים, הַנֶאֱנָחִים וְהַנֶאֱנָקִים, עַל כָל

-( תָחֹס עיניכם )עֵינְכֶם(, וְאַל-)אַל -אָמַר בְאָזְנַי, עִבְרוּ בָעִיר אַחֲרָיו וְהַכוּ:  על

-אִיש אֲשֶר-כָל-ר וּבְתוּלָה וְטַף וְנָשִים תַהַרְגוּ לְמַשְחִית, וְעַלתַחְמֹלוּ.  ו זָקֵן בָחוּ

תִגַשוּ, וּמִמִקְדָשִי, תָחֵלוּ; וַיָחֵלוּ בָאֲנָשִים הַזְקֵנִים, אֲשֶר לִפְנֵי -עָלָיו הַתָו אַל

צֵאוּ; --הַחֲצֵרוֹת חֲלָלִים-תהַבַיִת, וּמַלְאוּ אֶ -ז וַיֹאמֶר אֲלֵיהֶם טַמְאוּ אֶת  הַבָיִת.

פָנַי וָאֶזְעַק, -וְיָצְאוּ, וְהִכוּ בָעִיר.  ח וַיְהִי, כְהַכוֹתָם, וְנֵאשְאַר, אָנִי; וָאֶפְלָה עַל

-שְאֵרִית יִשְרָאֵל, בְשָפְכְךָ אֶת-וָאֹמַר אֲהָהּ אֲדֹנָי יְהוִה, הֲמַשְחִית אַתָה אֵת כָל

ם.  ט וַיֹאמֶר אֵלַי, עֲו ֹיְרוּשָ -חֲמָתְךָ עַל , מְאֹד בִמְאֹד גָדוֹל וִיהוּדָה יִשְרָאֵל-בֵית ןלִָ

הָאָרֶץ, וְאֵין -רוּ, עָזַב יְהוָה אֶתאָמְ  כִי  :מֻטֶה מָלְאָה וְהָעִיר, דָמִים הָאָרֶץ וַתִמָלֵא

דַרְכָם, בְרֹאשָם נָתָתִי.  יא תָחוֹס עֵינִי, וְלֹא אֶחְמֹל; -לֹא--אֲנִי-יְהוָה, רֹאֶה.  י וְגַם

וְהִנֵה הָאִיש לְבֻש הַבַדִים, אֲשֶר הַקֶסֶת בְמָתְנָיו, מֵשִיב דָבָר, לֵאמֹר:  עָשִיתִי, 

 כאשר )כְכֹל אֲשֶר( צִוִּיתָנִי.

 עבודת השם על  \ איתי סטרשנוב

בשניהם יש הרג וסימון של האנשים עליהם יש לחוס. שני הסיפורים ישנו דמיון בין סיפור מכת בכורות לבין נבואת יחזקאל, 
הללו מתרחשים בעת רגעי מפתח בתולדות עם ישראל. האחד רגע לפני יציאת מצרים רגע לפני שעם ישראל הופכים לעם 

ם יש והשני לאחר חורבן הבית כשבפעם הראשונה העם מתפרק ונשלח לגלות. אני חושב שצורת הסימון של האנשים עליה
לחוס מסמלת את הדרך בה יש לעבוד את ה'. הדם מסמל את הקורבנות שבאמצעותם עובד עם ישראל את ה' ועליהם מפורט 
קרוב מאוד ליציאת מצרים. ואילו הסימון ביחזקאל שנעשה בדיו מסמל את המאיסה בעבודת הקורבנות, הנמצאת גם אצל 

לימוד והכתיבה. כמו שעבודת הקורבנות מתפתחת מיציאת מצרים נביאים אחרים באותה תקופה, ומעבר לעבודת ה' דרך ה
לבית המקדש, כך גם העבודה דרך הלימוד מתפתחת ומגיעה לשיאה בכתיבת הגמרא. אני חושב שאנו נמצאים בתקופה בה 

יהודיים צורת העבודה עומדת להשתנות בשנית ולשים דגש על העבודה שבלב, ניתנים לראות ניצנים לשינוי זה אצל ההוגים ה
 המודרניים בדגש על הרב קוק. מעניין אם גם בימינו יצטרך להתקיים טיהור ואם כן, כיצד יסומנו הניצלים.

 

 



  

 רַבִי יוֹסֵי הַגְלִילִי אוֹמֵר:
מִנַיִן אַתָה אוֹמֵר שֶלָקוּ 
הַמִצְרִים בְמִצְרַיִם עֶשֶר 

לָקוּ מַכוֹת וְעַל הַיָם 
חֲמִשִים מַכוֹת? בְמִצְרַיִם 
מָה הוּא אוֹמֵר? וַיֹאמְרוּ 
הַחַרְטֻמִים אֶל פַרְעֹה: 

אֶצְבַע אֱלֹהִים הִוא, וְעַל 
הַיָם מָה הוּא אוֹמֵר? וַיַרְא 
יִשְרָאֵל אֶת הַיָד הַגְדֹלָה 
אֲשֶר עָשָה יְיָ בְמִצְרַיִם, 
וַיִירְאוּ הָעָם אֶת יְיָ, 

בְדוֹ. אֲמִינוּ בַיְיָ וּבְמשֶה עַ וַיַ 
כַמָה לָקוּ בְאֶצְבַע? עֶשֶר 
מַכוֹת. אֱמוֹר מֵעַתָה: 

 בְמִצְרַיִם לָקוּ עֶשֶר מַכוֹת
וְעַל הַיָם לָקוּ חֲמִשִים 

 מַכוֹת.

 

 'ד ',סח ,בראשית רבה

ב רַבִי יְהוּדָה בַר סִימוֹן פָתַח )תהלים סח, ז(: אֱלֹהִים מוֹשִי

רָה לוֹ לְכַמָה יְחִידִים בַיְתָה, מַטְרוֹנָה שָאֲלָה יוֹסֵי בַר חֲלַפְתָא אָמְ 

שֶת יָמִים, עוֹלָמוֹ, אָמַר לָהּ לְשֵ יָמִים בָרָא הַקָדוֹש בָרוּךְ הוּא אֶת 

יִם וְאֶת כְדִכְתִיב )שמות כ, יא(: כִי שֵשֶת יָמִים עָשָה ה' אֶת הַשָמַ 

ו, אָמַר הָאָרֶץ. אָמְרָה לוֹ מַה הוּא עוֹשֶה מֵאוֹתָהּ שָעָה וְעַד עַכְשָ 

 שֶל פְלוֹנִי לִפְלוֹנִי, בִתוֹ לָהּ, הַקָדוֹש בָרוּךְ הוּא יוֹשֵב וּמְזַוֵּג זִוּוּגִים, 

נִי. אָמְרָה לֵיהּ, אִשְתוֹ שֶל פְלוֹנִי לִפְלוֹנִי, מָמוֹנוֹ שֶל פְלוֹנִי לִפְלוֹ 

ה עֲבָדִים כַמָה וְדָא הוּא אֻמָנוּתֵיהּ, אַף אֲנִי יְכוֹלָה לַעֲשוֹת כֵן, כַמָ 

ר לָהּ, אִם קַלָה לָה לְזַוְּגָן. אָמַ שְפָחוֹת יֵש לִי, לְשָעָה קַלָה אֲנִי יְכוֹ 

קְרִיעַת יַם סוּף. הִיא בְעֵינַיִךְ, קָשָה הִיא לִפְנֵי הַקָדוֹש בָרוּךְ הוּא כִ 

ף עֲבָדִים וְאֶלֶף הָלַךְ לוֹ רַבִי יוֹסֵי בַר חֲלַפְתָא, מֶה עָשְתָה נָטְלָה אֶלֶ 

ב לִפְלוֹנִית ת, אָמְרָה פְלַן יִסַּ שְפָחוֹת וְהֶעֱמִידָה אוֹתָן שוּרוֹת שוּרוֹ 

וֹן לְמָחָר אֲת וּפְלוֹנִית תִסַּב לִפְלוֹנִי, וְזִוְּגָה אוֹתָן בְלַיְלָה אַחַת.

גְלֵיהּ תְבִירָא. לְגַבָהּ דֵין מוֹחֵיהּ פְצִיעָא, דֵין עֵינוֹ שְמִיטָא, דֵין רַ 

דֵין אֲמַר וְ נָא בָעֵי לְדֵין, אָמְרָה לְהוֹן מַה לְכוֹן, דָא אֲמָרָה לֵית אֲ 

י בַר לֵית אֲנָא בָעֵי לְדָא. מִיָד שָלְחָה וְהֵבִיאָה אֶת רַבִי יוֹסֵ 

רַתְכוֹן נָאָה חֲלַפְתָא, אָמְרָה לוֹ לֵית אֱלוֹהַּ כֶאֱלָהֲכוֹן, אֱמֶת הִיא תוֹ 

לָה הִיא קַ  וּמְשֻבַחַת יָפֶה אָמַרְתָ. אָמַר לֹא כָךְ אָמַרְתִי לָךְ, אִם

ת יַם סוּף, בְעֵינַיִךְ קָשָה הִיא לִפְנֵי הַקָדוֹש בָרוּךְ הוּא כִקְרִיעַ 

ן שֶלֹא בְטוֹבָתָן, הַקָדוֹש בָרוּךְ הוּא מָה עוֹשֶה לָהֶן מְזַוְּגָן בְעַל כָרְחָ 

ים סִירִ הֲדָא הוּא דִכְתִיב: אֱלֹהִים מוֹשִיב יְחִידִים בַיְתָה מוֹצִיא אֲ 

עֵי אוֹמֵר שִירָה בַכוֹשָרוֹת, מַהוּ בַכוֹשָרוֹת, בְכִי וְשִירוֹת, מַאן דִבְ 

  וּמַאן דְלָא בְעֵי בָכֵי.

 
 

 ערבה ענבר

ההשוואה בין קריעת ים סוף לבין זיווג זיווגים חזקה מאוד בעיניי. לכאורה אלה שני מעשים מנוגדים בתכלית, כאן החיבור 

  הקריעה, עד שהצבתם זה כנגד זה עשויה להיראות תמוהה, אך לתחושתי דווקא שם טמון הסוד שבבסיס ההשוואה.וכאן 

 קשה להפוך שניים לאחד ממש כפי שקשה לבקוע לשניים דבר מה כה מוחלט באחדותו.

בין חלקיה, אין הים הוא האחדות בהתגלמותה, זרימה אינסופית ורציפה שלא ניתן להצביע על כל נקודת תפר וחיבור 

  להבדיל בין מים למים.

האדם, מעצם היותו סובייקט, מכיל במהותו את הבדידות, היחידאיות והנבדלות, שבגינן נותר הוא כשלעצמו גם בהיותו 

  חלק מחברה.

ביצירת זיווגים יש שבירה מסוימת של אותה נבדלות, כאשר מבקש המזווג לקשור אדם באדם, ובכך לטשטש את הנפרדות 

להפוך שניים לאחד. כאשר קורע אלהים את הים הופך הוא את האחד המוחלט לשניים. באמירה כי קשה זיווג זיווגים ו

כקריעת ים סוף ישנה הבנה של הכח שבאותו חיבור, שמתבטא הן ביצירתו והן בנסיון לשבור אותו. וכאשר נוצר חיבור 

 שה גם פרידתם כקריעת ים סוף...אמתי וחזק בין אנשים, כאשר באמת הופכים השניים לאחד, ק

 .על הכעס והרגשות המורכבים בחיינו - עברה וזעם, חרון, אף, משלחת מלאכי רעים
הייתם פוגשים את אחד ממושאי הכעס ויכולתם אם  ?איך הייתם סופרים אותם בחיים שלכם? כמה מקום יש להם בחיינו

 ?האם יש אחד מהרגשות הללו, שהייתם רוצים להעיף מלבכם ?לומר לו את מה שעל לבכם, מה הייתם אומרים
 



 בלבולי ספירה \ן סמי וורטמ

בשני הטקסטים שלפנינו יש מספר פעמים שבהם סופרים פרטים והספירה 
היא לא הכי הגיונית. אנחנו סופרים: "דם, אש, ותימרות עשן, עשר מכות, 
דצ"ך, עד"ש, באח"ב ביחד ט"ו פעמים." אבל אם סופרים בקפידה: דם, אש, 
ותימרות עשן זה שלוש, עשר מכות זה עשר, דצ"ך, עד"ש, באח"ב זה שלוש 

 ביחד ט"ז פעמים. איך עורך ההגדה הגיע לספירה ט"ו? 

כאשר הם ספרו את דם פעמים הם הורידו את הוא שהפתרון שהגענו אליו 
שְתַיִם,  -הכפילות וכך הגיעו לט"ו. פעם שנייה שבה סופרים היא: "בְיָד חֲזָקָה 

 -בְמֹפְתִים וּשְתַיִם,  -בְאֹתוֹת וּשְתַיִם,  -בְמֹרָא גָדֹל וּשְתַיִם,  -וּבִזְרֹעַ נְטוּיָה 
למה הכפילו את כל אחת מהפעולות האלה? כל וּ עֶשֶר מַכוֹת". אֵל -שְתַיִם. 

אחת מהפעולות האלה הן יחידות ולכן הספירה אמורה להיות חמש. פעם 
שלישית היא כשמדברים כמה מכות לקו על הים: "יְשַלַח בָם חֲרוֹן אַפוֹ, 

תַיִם, שְ  -רָה אַחַת, עֶבְ  -עֶבְרָה וָזַעַם וְצָרָה, מִשְלַחַת מַלְאֲכֵי רָעִים. חֲרוֹן אַפוֹ 
 מֵש." חָ  -רְבַע, מִשְלַחַת מַלְאֲכֵי רָעִים אַ -צָרָה שָלֹש, וְ  -וָזַעַם 

האמירה המוזרה של רבי אליעזר שלא סופר את חרון אפו  נהיש ראשית,
אפילו שמקריאה פשוטה זה ברור שזה חלק מהספירה. הדבר השני המוזר 

רים וגם בפעם הוא שבשני מקרים גם בפעם הראשונה שאנחנו סופ
השלישית אנחנו סופרים את הפרטים ואת הכלל שלהם יחד. אנחנו סופרים 

את עשר המכות יחד עם הסימנים של רבי יהודה ומשלחת מלאכי רעים 
נספרת יחד עם המלאכים במשלחת. אנו רואים שבטקסטים שלפנינו יש 
 בלבולי ספירה רבים וזה מעלה את השאלה למה זה כך, כי אנחנו יודעים

שהעורכים היו שמים לב לבלבול והיו דואגים לתקנו. כשדנו בזה עלו מספר 
פתרונות אפשריים לבעיה. הדבר הראשון הוא שלכל חלק יש משמעות בפני 
עצמו אבל יחדיו יש להם שווי גדול יותר ושונה. אפשר להסתכל על זה כמו 

 ארבע עמודים שמחזיקים גג ואם אחד מהם עוזב הכל קורס.

ות היא שהם רצו להגיע למספרים האלה והם ידעו שהם צריכים עוד אפשר 
להשתמש בפרטים שהזכרנו לעיל כדי להגיע למספרים האלה ולכן התאימו 
אותם בהתאם. הפתרונות האלה לא מספקים בעיני, יש בהם יותר מידי 

מקום לבלבול וספקות. אני מאמין שיש חשיבות ואפילו גדולה לכך 
ך, יש היגיון בתוך כל הבלבול, כמו העין באמצע שהמספרים והספירות הם כ

הסערה. לפני מעט זמן חגגנו את פורים ושם יש חשיבות לבלבול סדר ואי 
הבדלה לבין טוב ובין רע. מדברים על זה כעל ערך עליון שחשוב שיהיה 
לפחות פעם בשנה בלוח שנה העברי. כאן יש גם חשיבות לבלבול אבל 

נה ובסיסי. אנחנו מתארים פה את הניסים ממקום שונה, ממקום יותר מוב
ולי שניים רק לקריעת ים סוף עשר המכות א -הכי גדולים שקרו לעם ישראל 

אבל בבסיס שניהם יש משהו לא טהור שעושה טעם רע, כל פעם מחדש 
 אלוהים מקשה את לב פרעה ורק כך יש לגיטימציה למכה הבאה לקרות.

ולגיטימי באיך שהדברים במבט ראשון לא חשדני נראה שהכל סבבה 
נה הכל בספירה ראשו -מתנהלים וממבט שני רואים שזה לא כך, כך גם כאן 

נראה נכון וממבט שני מבינים שהכל מבולבל. במכות מצרים הפרשנות 
המקובלת למה זה נעשה כך היא כדי להראות לכל העמים את כוחו 

חנו אמורים ותפארתו של אלוהים כאן זה כך לדעתי כדי שנדע שלא הכל אנ
לדעת ונסתרות דרכי אלוהים. אני יודע שהפתרון שהצגתי הוא מסורבל והוא 
טיפה חמקני אבל לא הצלחתי למצוא תשובה מספקת לתהיה הכללית שלי, 

הצלחתי לענות על חלק מהבעיות בספירה אבל לא למה יש אותם 
 מלכתחילה.

 

רַבִי אֱלִיעֶזֶר אוֹמֵר: מִנַיִן 
וּמַכָה שֶהֵבִיא שֶכָל מַכָה 

הַקָדוֹש בָרוּךְ הוּא עַל 
הַמִצְרִים בְמִצְרַיִם הָיְתָה 

שֶל אַרְבַע מַכוֹת? שֶנֶאֱמַר: 
יְשַלַח בָם חֲרוֹן אַפוֹ, עֶבְרָה 

וָזַעַם וְצָרָה, מִשְלַחַת 
 -מַלְאֲכֵי רָעִים. עֶבְרָה 

שְתַיִם, וְצָרָה  -אַחַת, וָזַעַם 
מִשְלַחַת מַלְאֲכֵי  שָלש, -

אַרְבַע. אֱמוֹר  -רָעִים 
מֵעַתָה: בְמִצְרַיִם לָקוּ 

אַרְבָעִים מַכוֹת וְעַל הַיָם 
 לָקוּ מָאתַיִם מַכוֹת.

 

רַבִי עֲקִיבֶא אוֹמֵר: מִנַיִן 
שֶכָל מַכָה וּמַכָה שֶהֵבִיא 
הַקָדוֹש בָרוּךְ הוּא עַל 

הָיְתָה הַמִצְרִים בְמִצְרַיִם 
שֶל חָמֵש מַכוֹת? שֶנֶאֱמַר: 
יְשַלַח בָם חֲרוֹן אַפוֹ, עֶבְרָה 

וָזַעַם וְצָרָה, מִשְלַחַת 
 -מַלְאֲכֵי רָעִים. חֲרוֹן אַפוֹ 

שְתַיִם,  -אַחַת, עֶבְרָה 
 -שָלֹש, וְצָרָה  -וָזַעַם 

אַרְבַע, מִשְלַחַת מַלְאֲכֵי 
חָמֵש. אֱמוֹר  -רָעִים 
תָה: בְמִצְרַיִם לָקוּ מֵעַ 

חֲמִשִים מַכוֹת וְעַל הַיָם 
לָקוּ חֲמִשִים וּמָאתַיִם 

 מַכוֹת.

 



המשותף למזמור זה ול׳דיינו׳ נמצא בהצגה הכרונולוגית של סיפור יציאת מצרים ובמענה החוזר 

  על עצמו.

  השוני הוא בתגובת העם לשפע.

הודאה על החסד האינסופי שממלא את כל העולם ובא לידי ביטוי  -במזמור ׳כי לעולם חסדו׳

  חסד אינסופי.באותם ניסים והתגלויות של אותו 

ב׳דיינו׳, התגובה היא מנקודת המבט של העם, שלא מסוגל להכיל את אותו חסד אינסופי 

  אנחנו יכולים להמשיך מכאן. -ומבקש ׳די׳, קיבלנו מספיק טוב אלוהי

מעגל החסד שהולך ומתרחב מכניס את העם, עם של עבדים, לתלות הולכת וגדלה באדון החדש 

ר מביאה אותם לחטוא בחטא העגל )ביטוי של חוסר האונים שלהם שלהם, שאולי בסופו של דב

  ברגע שנעלם המנהיג(.

בסוף המזמור נאמר: ׳וּבָנָה לָנוּ אֶת בֵית הַבְחִירָה לְכַפֵר עַל כָל עֲוֹנוֹתֵינוּ.׳. סוף כל רצף האירועים, 

 -על כל העוונותשבו דבר מוביל לדבר והכל מכוון מלמעלה, מסתיים בבניית בית הבחירה לכפר 

הפנייה לאלוהים אחרים )בגלל התלות והפחד מתושבי ארץ ישראל  -העוונות של עמ"י במדבר

 וממציאות בה אלוהים לא מלווה את העם בכל צעד(.

 

  

 

  

 אהרון מרכס

יש משהו מדויק בתזמון של הקורונה. היא 

מעניקה לנו הזדמנות להגיד דיינו לחיים 

הבזבזנים והשטחים שהורגלנו להנות 

מהם. התרגלנו לא לחשוב על כמה יכול 

להיות נחמד לחיות בצורה יותר אורגנית 

ולנשום בין יום ליום ובין רגע לרגע. 

שנלמד להנות מהדברים הקטנים שאולי 

לולא הקורונה לא היינו מבחינים בהם 

 בכלל.

 אליסף-אמיר כהן

דע כי טרם שנאצלו הנאצלים "

ונבראו הנבראים היה אור עליון 

פשוט ממלא את כל המציאות 

פנוי בבחינת ולא היה מקום 

אוויר ריקני וחלל, אלא הכול 

היה ממולא מן האור הפשוט 

...והנה אז צמצם את ההוא

בנקודה  סוף-עצמו אין

האמצעית אשר בו באמצע 

ממש... ואז נשאר מקום פנוי 

ואוויר וחלל ריקני... ובמקום 

החלל הוא האציל וברא ויצר 

  ועשה את כל העולמות כולם"

, ר' )עץ החיים, חלק א, פרק א 

  .חיים ויטאל(

בקריאה הקלאסית שלנו נראה 

שבני ישראל אומרים לקב''ה 

דיינו ומתכוונים ל''היינו 

מסתדרים בלי אבל תודה 

שעשית...'' אבל אפשר לקרוא 

את זה כקריאה אמיתית 

להפסיק את הטוב. כמו 

 שאלוהים אמר לעצמו. 

רעיון הצמצום של הקבלה 

אומר שכשאלוהים, שהוא כולו 

רצה לברוא את העולם טוב, 

הוא היה צריך לצמצם את 

עצמו, זאת אומרת להגביל את 

הטוב שהוא כדי שיהיה מקום 

לדברים אחרים. אולי גם פה 

ישראל אומרים לקב''ה שיפסיק 

את הטוב כדי שיוכלו להתקדם 

כעם. אולי אם יש כל כך הרבה 

טוב וניסים יש רק את אלוהים 

ואין מקום לעם ישראל 

 גר כעם לבד.להתפתח ולהתב

 

כַמָה מַעֲלוֹת טוֹבוֹת 

 לַמָקוֹם עָלֵינוּ!

אִלוּ הוֹצִיאָנוּ מִמִצְרַיִם 

וְלֹא עָשָה בָהֶם שְפָטִים, 

 דַיֵינוּ.

אִלוּ עָשָה בָהֶם שְפָטִים, 

וְלֹא עָשָה בֵאלֹהֵיהֶם, 

 דַיֵינוּ.

אִלוּ עָשָה בֵאלֹהֵיהֶם, 

הֶם, וְלֹא הָרַג אֶת בְכוֹרֵי

 דַיֵינוּ.

 

 אודיה איסרלס

 מתוך פרק קלו בתהילים:

 כִי לְעוֹלָם חַסְדוֹ.  ה מִצְרַיִם, בִבְכוֹרֵיהֶם:י. לְמַכֵ 

 כִי לְעוֹלָם חַסְדוֹ.   יִשְרָאֵל, מִתוֹכָם:יוֹצֵא וַ   יא

 כִי לְעוֹלָם חַסְדוֹ. חֲזָקָה, וּבִזְרוֹעַ נְטוּיָה:בְיָד   יב

 כִי לְעוֹלָם חַסְדוֹ.    סוּף, לִגְזָרִים:-לְגֹזֵר יַם  יג

 כִי לְעוֹלָם חַסְדוֹ.    וְהֶעֱבִיר יִשְרָאֵל בְתוֹכוֹ:  יד

כִי לְעוֹלָם  סוּף:-עֹה וְחֵילוֹ בְיַםפַרְ וְנִעֵר   טו
 חַסְדוֹ.

 כִי לְעוֹלָם חַסְדוֹ.    לְמוֹלִיךְ עַמוֹ, בַמִדְבָר:  טז

 



  

 ןפרידמ אודיה

  -מלאכי ג, י׳

מַעֲשֵֵׂ֜ר אֶל־בֵֵּ֣ית הָאוֹצָָ֗ר וִיהִִ֥י טֶֶ֙רֶףֶ֙ בְבֵיתִִ֔י וּבְחָנ֤וּנִי נָאֶ֙ בָזִֹ֔את אָמַַ֖ר יְהֹוֵָּ֣ה  צְבָא֑וֹת אִם־לֹֹ֧א אֶפְתֵַּ֣ח לָכֶָ֗ם אֵֵ֚ת הָבִִ֨יאוּ אֶת־כלׇ־הַַֽ

י׃אֲרֻבֵּ֣וֹת   הַשָמִַ֔יִם וַהֲרִיקֹתִִ֥י לָכֶֶ֛ם בְרָכַָ֖ה עַד־בְלִי־דַָֽ

המתח בין ״די״ בתור הפסקת השפע לבין ״די״ כסיפוק השפע מתבטא בצורה המתגלגלת של דיינו ואף של מזמור 

״והריקותי לכם ברכה״. ״די״ היא ברכה בפני עצמה. כאשר אנו יודעים מתי ״די״, המשמעות היא שאנו מזהים את 

מהו  -מנו ואת קווי המתאר בהם אנחנו מצויים. בהיווצרות של העם שלב אחר שלב יש התפתחות של הזיהוי הזהעצ

 ע.די? מתי הגענו לסוף? ההיווצרות המתגלגלת מהאל מרחיבה אותנו ובונה את אמות הסיפים שלנו דרך השפ

 שאלות לדיון:

 דיינו" האישי של כל אחד מאיתנו?מה ה" 

 מה, השנה, למרות שהוא אחר ושונה, דיינו ואנחנו שמחים בקיים? 

 בְכוֹרֵיהֶם וְלֹא נָתַן לָנוּ אֶת מָמוֹנָם, דַיֵינוּ.אִלוּ הָרַג אֶת 

 אִלוּ נָתַן לָנוּ אֶת מָמוֹנָם וְלֹא קָרַע לָנוּ אֶת הַיָם, דַיֵינוּ.

 אִלוּ קָרַע לָנוּ אֶת הַיָם וְלֹא הֶעֱבִירָנוּ בְתוֹכוֹ בֶחָרָבָה, דַיֵינוּ.

 א שִקַע צָרֵנוּ בְתוֹכוֹ, דַיֵינוּ.אִלוּ הֶעֱבִירָנוּ בְתוֹכוֹ בֶחָרָבָה וְלֹ

 



 

  

 שחר מלט

"אפשר רק להיאחז בסתירות 

שבתיאור המקראי של משה. לעיתים 

קרובות הוא מתואר כמתנשא, מהיר 

חמה ואפילו אלים, ועם זאת נאמר 

עליו שהיה העניו והסבלני באדם. 

ברור שתכונות אלה לא היה בהן כדי 

להועיל הרבה למשה המצרי, שהיו לו 

תוכניות קשות ואדירות כל כך לגבי 

עמו, אפשר שהיו שייכות לאחר, 

למדייני. סבורני שאנו רשאים שוב 

ני האנשים זה מזה להפריד את ש

ולהניח כי משה המצרי מעולם לא 

היה בקדש ומעולם לא שמע את השם 

יהוה, ואילו כף רגלו של משה המדייני 

מעולם לא דרכה במצרים והוא לא 

 ידע דבר על אתון"

פרויד בספרו "משה האיש והדת 

המונותאיסטית" מפריד בין שתי 

משה של יציאת  -דמויות של משה

לת התורה. משה מצרים ומשה של קב

מהיר החמה, השאפתן ואפילו מעט 

 אלים ומשה הסבלן והעניו. 

גם ב"דיינו" יש הפרדה מסוימת בין 

מצרים והמדבר. בין האלימות 

והכוחנות במצרים לבין השפע הטוב 

 שהיה במדבר.

לבסוף ההיסטוריה והמסורת מאחדות 

בין שני האישים, ואולי גם אנחנו 

כוחנות צריכים ליצור סינטזה בין ה

 לבין הסבלנות והסלחנות בחיינו.

 

אִלוּ שִקַע צָרֵנוּ בְתוֹכוֹ וְלֹא 

סִפֵק צָרְכֵנוּ בַמִדְבָר אַרְבָעִים 

 שָנָה, דַיֵינוּ.

אִלוּ סִפֵק צָרְכֵנוּ בַמִדְבָר 

אַרְבָעִים שָנָה ולֹא הֶאֱכִילָנוּ 

 אֶת הַמָן, דַיֵינוּ.

הֶאֱכִילָנוּ אֶת הַמָן וְלֹא נָתַן אִלוּ 

 לָנוּ אֶת הַשַבָת, דַיֵינוּ.

אִלוּ נָתַן לָנוּ אֶת הַשַבָת, וְלֹא 

 קֵרְבָנוּ לִפְנֵי הַר סִינַי, דַיֵינוּ.

אִלוּ קֵרְבָנוּ לִפְנֵי הַר סִינַי, וְלֹא 

 נָתַן לָנוּ אֶת הַתוֹרָה, דַיֵינוּ.

הַתוֹרָה וְלֹא אִלוּ נָתַן לָנוּ אֶת 

 הִכְנִיסָנוּ לְאֶרֶץ יִשְרָאֵל, דַיֵינוּ.

אִלוּ הִכְנִיסָנוּ לְאֶרֶץ יִשְרָאֵל וְלֹא 

בָנָה לָנוּ אֶת בֵית הַבְחִירָה, 

 דַיֵינוּ.

 

 נעמה אנדבלד

אפשר לקרוא את הטקסט כטקסט 

שמשקף לנו תהליך מסוים 

שעוברים בני ישראל. המעגל של 

כולים להסתפק", "במה היינו י

 הולך ומתרחב.

בתחילה, היינו מסתפקים רק 

בהוצאתנו ממצרים, ולא היינו 

זקוקים לכך שה' "יעשה בהם 

שפטים". עשיית השפטים היא 

חלק מהמותרות שלנו. אחר כך, 

השפטים שאלוהים עשה באויבנו 

"עוברים צד" ונכנסים לרשימה של 

הדברים שאנו זקוקים להם ושלא 

היינו יכולים להגיד "דיינו" 

 בלעדיהם. 

לקבל את החסד שה' עשה  במקום

עמנו כחסד וכפרווילגיה ולהמשיך 

להסתכל עליו ככזה, לאחר שאנו 

חיים אותו הוא כבר הופך בעיננו 

 להכרחי ואט אט לפחות מוערך. 

ברגע שאנו מסתגלים לצורת חיים 

חדשה שחורגת לחיוב מצורת 

החיים הקודמת והדלה יותר 

שהייתה לנו, אנו כבר לא יכולים 

חיים לולא לדמיין את ה

הפרוויליגיה שנכנסה לחיינו. 

 הפרוויליגיה הופכת להכרח.

 



 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

  
 
 
 
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 

 

 

עַל אַחַת, כַמָה וְכַמָה, טוֹבָה 

כְפוּלָה וּמְכֻפֶלֶת לַמָקוֹם עָלֵינוּ: 

שֶהוֹצִיאָנוּ מִמִצְרַיִם, וְעָשָה 

בָהֶם שְפָטִים, וְעָשָה בֵאלֹהֵיהֶם, 

וְהָרַג אֶת בְכוֹרֵיהֶם, וְנָתַן לָנוּ 

אֶת מָמוֹנָם, וְקָרַע לָנוּ אֶת הַיָם, 

כוֹ בֶחָרָבָה, וְשִקַע וְהֶעֱבִירָנוּ בְתוֹ 

צָרֵנוּ בְתוֹכוֹ, וְסִפֵק צָרְכֵנוּ 

בַמִדְבָר אַרְבָעִים שָנָה, 

וְהֶאֱכִילָנוּ אֶת הַמָן, וְנָתַן לָנוּ 

אֶת הַשַבָת, וְקֵרְבָנוּ לִפְנֵי הַר 

סִינַי, וְנָתַן לָנוּ אֶת הַתוֹרָה, 

ה וְהִכְנִיסָנוּ לְאֶרֶץ יִשְרָאֵל, וּבָנָ 

לָנוּ אֶת בֵית הַבְחִירָה לְכַפֵר עַל 

 כָל עֲוֹנוֹתֵינוּ.

הוא תמונת מראה  -הקטע, שהינו שיר בפני עצמו 

של מזמור דיינו; ניסוח המכיל את הטוב המרובה 

כמעין תשובה. כמה מעלות  -של המקום עלינו

טובה  על אחת כמה וכמה -טובות למקום עלינו

 כפולה ומכופלת.

 אליסף-אמיר כהן

''מוליך לימין משה זרוע תפארתו בוקע מים מפניהם 

  )ישעיהו ס''ג;י''ב( לעשות לו שם עולם''

אנו קוראים את הקטע על פסח מצה ומרור ופתאום 

הפסח נהפך לזרוע, מה גם שאסור להגביה, בניגוד 

למצה ולמרור אותם צריך להראות לכל המסובים 

 בשולחן.

מה מיוחד בזרוע? הסיפור במקרא ובהגדה אומר לנו 

שיד אלוהים הורידה את המכות וקרעה את ים סוף. 

בקריאה של תיאור זה נזכרתי בספירת גבורה, הזרוע 

השמאלית של הקב''ה לפי הקבלה. הגבורה מייצגת 

הנענשים. לעומת את מידת הדין, שמכה את המצרים 

זאת, בפסוק בישעיהו כתוב "מוליך לימין משה", 

 מידת החסד.

מה המתח שקיים בין הדין לבין החסד בזרועו של 

אלוהים? אולי קריעת ים סוף נעשתה ביד ימין 

 והמכות ביד שמאל.

אציע כי איננו מגביהים את הזרוע, את הפסח, כיוון 

רם שבכך הדבר מהדהד את הקרבת הקרבן, )כאשר ט

הגענו לשלב זה(. בנוסף, נצטרך לשאול עצמנו האם 

תפקידנו אנו הוא בין היתר להרים את זרוענו? אולי 

אל לנו להרים את הזרוע שלנו מעל לזרוע הקב''ה. 

מאידך, הזרוע מזכירה לנו שגם לנו יש זרוע בדמות 

זרועו של הקב''ה, ומביעה משאלה להרים את זרוע 

 החסד ולא את זרוע הדין.

 

 ה"באור התכלת העז"עמוס עוז, מתוך 

עוד: לחיות יהודי, משמעו כמעט תמיד לקיים יחס נפשי אל עברם ו
של היהודים. ויהי יחס של גאווה, או של מועקה, או של גאווה עם 

  מועקה, ויהי בושה ויהי מרי, ויהי גאווה או געגועים

תמיד לקיים יחס אל ההווה ועוד: להיות יהודי, משמעו כמעט 
היהודי: ויהי היחס הזה חרדה או בטחון, ויהי גאווה על הישגיהם 

של יהודים או בושה על מעלליהם או רצון עז להטות אותם מדרכם 
 .או צורך נפשי להיצמד אל דרכם

ואחרון: להיות יהודי, פירושו לחוש כי במקום שבו רודפים יהודי 
יךמתכוונים אל –על היותו יהודי  . 

 



 

  

 :מַרְאֶה אֶת הַמַצּוֹת לַמְסֻבִים וְאוֹמֵר

מַצָּה זוֹ שֶאָנוּ אוֹכְלִים, עַל שוּם מָה? עַל שוּם שֶלֹא הִסְפִיק 

בְצֵקָם שֶל אֲבוֹתֵינוּ לְהַחֲמִיץ עַד שֶנִגְלָה עֲלֵיהֶם מֶלֶךְ מַלְכֵי 

הוּא, וּגְאָלָם, שֶנֶאֱמַר: וַיֹאפוּ אֶת  הַמְלָכִים, הַקָדוֹש בָרוּךְ

הַבָצֵק אֲשֶר הוֹצִיאוּ מִמִצְרַיִם עֻגֹת מַצּוֹת, כִי לֹא חָמֵץ, כִי 

 .גֹרְשוּ מִמִצְרַיִם וְלֹא יָכְלוּ לְהִתְמַהְמֵהַּ, וְגַם צֵדָה לֹא עָשו לָהֶם

 :מַרְאֶה אֶת הַמָרוֹר לַמְסֻבִים וְאוֹמֵר

ה שֶאָנוּ אוֹכְלִים, עַל שוּם מָה? עַל שוּם שֶמֵרְרוּ מָרוֹר זֶ 

הַמִצְרִים אֶת חַיֵי אֲבוֹתֵינוּ בְמִצְרַיִם, שֶנֶאֱמַר: וַיְמָרֲרוּ אֶת 

חַיֵיהֶם בַעֲבֹדָה קָשָה, בְחֹמֶר וּבִלְבֵנִים וּבְכָל עֲבֹדָה בַשָדֶה אֶת 

 פָרֶךְ.כָל עֲבֹדָתָם אֲשֶר עָבְדוּ בָהֶם בְ 

 הראי"ה קוק, מתוך ההקדמה לפירוש ההגדה של פסח

 שהאחד הוא משועבד והשני בלתי משועבד. אנו יכולים ההבדל שבין העבד ובן החורין איננו רק הבדל מעמדי,

 (המהותית) חורין שרוחו הוא רוח של עבד. החרות הצביונית בן -למצוא עבד משכיל שרוחו הוא מלא חרות, ולהפך

שלו, לתכונה  בכלל, מתרומם על ידה להיות נאמן לעצמיות הפנימית היא אותה הרוח הנישאה שהאדם, וכן העם

מגמתיים, שהם  ובתכונה כזאת אפשר לו להרגיש את חייו בתור חיים להים אשר בקרבו,-הנפשית של צלם א

בתכונתו הנפשית  הרגשתו מעוריםשל העבדות, שלעולם אין תוכן חייו ו שווים את ערכם. מה שאין כן בבעל הרוח

רשמית בין שהיא  אצל האחר השולט עליו איזו שליטה שהיא, בין שהיא העצמית, כי אם במה שהוא יפה וטוב

 וטוב... במה שהאחר מוצא שהוא יפה -מוסרית



 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
  
 

 

 

בכל דוֹר וָדוֹר חַיָב אָדָם 

לִרְאוֹת אֶת עַצְמוֹ כְאִלוּ הוּא 

יָצָא מִמִצְרַיִם, שֶנֶאֱמַר: 

הִגַדְתָ לְבִנְךָ בַיוֹם הַהוּא וְ 

לֵאמֹר, בַעֲבוּר זֶה עָשָה יְיָ לִי 

 בְצֵאתִי מִמִצְרָיִם. 

 סירה ודיווח:", על משפה לנאמניםמאיר בוזגלו, "

 מסירה"ברצוני להציע הבחנה בין מסירה לדיווח: 

היא ההעברה מדור לדור, כמו המסירה של 

מישהו מתאר  דיווחהמורשת היהודית, ואילו ב

שלא כמו … לאחר משהו שהוא מחשיב כאמיתי

דיווח, המסירה מחייבת קשר אינטימי בין המוסר 

לבין הנמען שלו: הנמען מסור למי שמסר לו; הוא 

קבלת המורשת … נאמן לו ולא רק מאמין לו

דוגמת האמון שאנו רוחשים  מהורינו איננה אמון

למי שמספר לנו סיפורים על שראה בארץ רחוקה. 

אנו נאמנים להם: אנו מקשיבים להם בדרך 

 …"ייחודית

 בר צזנה

 בכל יום ויום חייב אדם לראות את עצמו

 כאילו הוא עלה ממצרים.

 גם אם השורשים שלו נעוצים עמוק

 בארץ ישראל ובירושלים.

 בעבור זה עשה אדוני לי בצאתי ממצרים,כי 

 שאמשיך להגיד את הסיפור

 גם לבני ולבנותיי.

 

 יובל ברכיה

, ובחלוף הזיכרון האובקטייבי, הברור, החד. מטרתו להישאר כזה

נו, תמיד נפגם, מתבלבל, נשכח, פורח מזכרונהוא מיטשטש,  הזמן

זכרון  עוצמתי וברור. ,כי המטרה היא לאחוז בו חזק -בעל כורחנו

 .ברור של חוויה בלתי נשכחת לדורות

רצון  -עם הזמן התחושה המתקבלת היא כמו משחק טלפון שבור

להעביר את המילה בדיוק, ולשמוע אותה ללא כל רעשי רקע 

לנקות את הלכלוך מסביב, ולהישאר עם הדיבור הראשון,  נוספים.

  הישן "והנכון".

 סיפור, כמעט כמו משחק דמיון, תפקידים, מבוכים ודרקונים. -מנגד

כשמספרים סיפור חושבים על מי ששומע, איך הוא יחווה את 

הסיפור, איך לסקרן, לעניין ולהצחיק אותו, כל המתודות מקדשות 

  ן באוזני השומעים.לייצר עניי -את המטרה

בתוך קווי המתאר של הסיפור יש מלא מקום לך, לאתה, לחוויה 

שלך, לתחושה שלך. לתיאור האישי הסובייקטיבי המרגש המתרגש 

החושב והשוקל איך כדאי לספר את הסיפור כדי שהשומע יוכל 

 להרגיש. כדי שהסיפור יחלחל.

ים את התחושה הרצון לתת לילד -של ו"הגדת לבנך" וגדולת הואולי ז

גדה ישנם הב .ל מהחשיבות בדקדוק ובפרטי הסיפורשהם חלק גדו

חלקים שעניינם הוא לסקרן ולעורר את הילדים ולהוסיף להווי 

י מהסיפור. יכול להיות ממשהמשפחתי, למרות שאולי אינם חלק 

במהלך שזה גם עניין האפיקומן, או לפחות מה שנעשה מהאפיקומן 

   השנים.

זכירת  -שאנחנו מכיריםניגוד למצוות אחרות שעוסקות בזיכרון ב

ם, זכירת עמלק )ששניהם בקבוצת שבעה זכירות שאדם יציאת מצרי

נתנו לנו הדרכה מדויקת איך ומה לזכור.  ןצריך לזכור בכל יום( שבה

 פסוקים ברורים אותם קוראים ובכך זוכרים.

 .ינו ואימותינו..בואו נספר לכם סיפור אגדה, היו היה פעם לאבות

אתכם שם... השאיפה לחיבור, בכל דור דור, בכל גיל  תדמיינו לכם

וגיל. היא הייחודיות של ליל הסדר, של מצוות "והגדת לבנך". היא 

 סיפור ההגדה.

 

 

 

 עמית שמואליאן

תוך כדי יציאת מצרים נאמר: זכור את היום הזה! בעיצומו של יום הוא כבר היסטורי. זכרי את היום הזה! את 

וכשתגיעו אל אותה הארץ, עבוד את העבודה הזאת, ולא חוזק היד, את שאינכם עבדים. זכרו, היום אתם יוצאים! 

תאכל חמץ, ועשה כך וכך, וזכור את היום הזה, וספר לבניך מה קרה ביום ההוא, כלומר היום, כי הוא קורה בשביל 

  .שיספרו אותו

 

 



  

 ל העולם במה, וכולנו שחקניםכ \אביטל אנגל 

בראייה חוץ "הכל חייבין  הדיון הפותח במשנה במסכת חגיגה דן במצוות הראיה ובפטורים ממנה:
  מחרש שוטה וקטן.. ועבדים שאינם משוחררים... והסומא...".

שלוש פעמים להיראות למצוות הראיה שתי פנים כפי שיתברר בהמשך, אך מלכתחילה מדובר במצווה 
   )שמות כג יח(. כל זכורך"יראה "שלוש פעמים בשנה בשנה, בשלושת הרגלים שנאמר 

בוחרת לעסוק במקרים הגבוליים, הלא ברורים, כמו מי שחציו הגמרא כשהיא באה לפרש את הסוגיה, 
בן חורין וחציו עבד, או סומא )עיוור( בעינו האחת, אך רואה באחרת, ולשאול האם גם הם חייבים 
במצוות הראייה? הירידה הטרחנית במקצת לפרטים קטנים אלה מבהירה את הצד השני של מצוות 

  הראייה:
פטור מן הראייה, שנאמר: 'יראה' 'יראה'. כדרך שבא לראות, כך בא  "דתניא.. סומא באחת מעיניו

   ליראות. מה לראות ליראות בשתי עיניו, אף ליראות בשתי עיניו".
יכול להיקרא גם כלראות וגם כלהראות, ובכך קושרת בין הראייה שלי ובין  'יראה'טענת הגמרא היא ש

 אה כמו שאני נראית.ההיראות שלי. אני נראית כמו שאני רואה, ואני רו
בהמשך דנה הגמרא ב"חרש שוטה וקטן". שלישיה זו פטורה מכל המצוות שבתורה מאחר שאין בהם 
דעת. הדיון הפעם הוא במקרה הגבולי של חרש ש"מדבר ואינו שומע, שומע ואינו מדבר". הדיון בחצי 

צוות הקהל שבה נאמר חירש מוביל אותנו לקשור בין ראיה ובין דעת. אנו לומדים בגזירה שווה ממ
"בבוא ישראל ליראות" כמו שבהקהל המצווה היא "למען ישמעו ולמען ילמדו", כך גם מצוות הראייה 

 בשלושת הרגלים קשורה בדעת, ועל כן פוטרת את החרש השוטה והקטן. 
ולכן  -מעניין לראות שהדיון מתגלגל אל הקביעה שלמרות שאילם יכול ללמוד הוא אינו יכול ללמד

  ר מן הראייה )"ילמדו" יכול להיקרא כללמוד או כללמד(.פטו
דיון זה מקשר אותנו ואת מצוות הראיה אל ההעברה מדור לדור, כלומר אל מצוות "והגדת לבנך". לא 
מספיק לראות, חשוב שתוכל גם להראות. מצוות והיגדת לבנך מבנה את התלות של המספר האב, 

אותו מה נשתנה הלילה הזה, בכדי שהאב יוכל לספר את בבנו, שכן האב צריך לחכות שהבן ישאל 
"צריך לעשות שינוי בלילה הזה כדי  סיפור יציאת מצריים. ולכן כותב הרמב"ם בהלכות חמץ ומצה:

הבנים וישאלו ויאמרו מה נשתנה הלילה הזה מכל הלילות עד שישיב להם ויאמר להם כך וכך שיראו 
  אירע כך וכך היה..." )הלכה ג'(.

  צריך לשנות משהו בנראות שלו ושל הבית. הצד השני של מצווה זו, היא המצווה ש:האב 
הוא בעצמו יצא עתה משעבוד מצרים שנאמר כאילו את עצמו להראות "בכל דור ודור חייב אדם 

אתה כאילו ואותנו הוציא משם וגו'. ועל דבר זה צוה הקב"ה בתורה וזכרת כי עבד היית כלומר 
  צאת לחירות ונפדית" )שם, הלכה ו'(.בעצמך היית עבד וי

והרי הוא לא יצא? ומה משמעות העמדת הפנים   יצא ממצרים,כאילו איך יכול אדם לראות את עצמו 
יצא ממצרים? ההלכה מעצבת את שולחן החג כבמה שבה כולנו שחקנים. התפאורה כוללת כאילו 

, ולקחת מן הצדקה כדי בכאילוהסבה, ארבע כוסות כדרך המלכים, ואפילו העני מחוייב לשחק 
  בן חורין.להיראות 

"לפיכך כשסועד אדם בלילה הזה צריך לאכול ולשתות והוא מיסב דרך חירות. וכל אחד ואחד בין 
אנשים בין נשים חייב לשתות בלילה הזה ארבעה כוסות של יין. אין פוחתין לו מהם. ואפילו עני 

  ת." )שם, הלכה ז'(.המתפרנס מן הצדקה לא יפחתו לו מארבעה כוסו
של סארטר,  "המבט"הצגה זו נועדה למבטו של האחר. האחר שמביט בי מכונן את היותי. כמו ב

האחר משקף לי את מי שהנני בעיניו, ומראה לי כמו מראה, את  ."בכל רגע האחר מביט בי"שכותב כי 
מחזיר לי מבט מי ומה שאני. בהקשר של פסח כשאני מראה עצמי כאילו יצאתי ממצרים, האחר 

המשקף שאכן, אני היא זו שיצאה ממצרים, כי כך אני מציגה עצמי למבטו. הדרך שמציע ליל הסדר 
לראות את עצמי כאילו יצאתי ממצרים היא לא )רק( ממקום של חיבור אישי לסיפור יציאת מצרים, 

 .בלהראות כאילואלא 
 

גָאַל  לֹא אֶת אֲבוֹתֵינוּ בִלְבָד גָאַל הַקָדוֹש בָרוּךְ הוּא, אֶלָא אַף אוֹתָנוּ

עִמָהֶם, שֶנֶאֱמַר: וְאוֹתָנוּ הוֹצִיא מִשָם, לְמַעַן הָבִיא אֹתָנוּ, לָתֶת לָנוּ 

 אֶת הָאָרֶץ אֲשֶר נִשְבַע לַאֲבֹתֵנוּ.

 



 

 
  

 נתן מזא"ה

מוטיב האב והבן חוזר פעמים רבות לאורכה של ההגדה. מוטיב זה מצביע על עומק חשיבות המסורת בסיפור יציאת מצרים. למדנו 
נזכרים בתחילתו הם שני אזכורים יסודיים במגיד, )קטע זה יחדיו כחבורה, וראינו עניין הזה. "מי שעשה לאבותינו" וכן "והגדת לבנך" 

 גדה עניין זה חוזר ונשנה. ובסופו( ואכן לכל אורך הה

עניין המסורתיות אוצר בתוכו עניין עמוק של קשר בין אב לבן ובהקשר פסיכואנליטי של רצח האב הדבר מעלה תהיות רבות. כמו 
 כן, כדי להתחבר אל עניין גדול ועמוק של מסורתיות הנישאת בין כתפי הדורות ישנו צורך במספר אלמנטים. 

הראשון והראשוני, שיהיה מובן. שיהיה אפשר לו לבן להבין את דברי האב. אכן אנו רואים כי בהגדה עונה האב לבן בלשונו לשאלתו, 
מלאכת ההסברה יכולה להתבצע ואכן אנחנו רואים כי ישנם המון מעשים בלתי  -לכל בן ובן כלשונו וכשפתו. דרך שאילת שאלות

דר אשר מטרתם להעלות שאלות. מטרה נוספת היא להנהיר ולחבר את הטקסט יותר אל האדם מובנים ומשונים הנעשים בליל הס
 הפרטי, המנסה לבוא ולעלות בקנה אחד עם האחידות הכללית של החברה והמסורת. 

 נוסף על כן ראינו שישנו צורך באחריות שתבוא מהאדם הפרטי על האחידות הכללית ומתוך כך תצמח האחידות הכללית ותתחזק.
דווקא לעיתים ריחוק מאפשר לימוד מעמיק יותר הנובע מתוך חוסר הבנה ורצון להתקרבות ומכאן התנועה החוזרת רצוא ושוב 
לאורך הדורות והשנים. בנרטיב פוסט מודרני התופס את המחבר כמת, קשה לתפוס ולהבין כיצד צריך להתבטל אל מול קדימות 

 כרונולוגית זו.

ה עניין של מה בכך ואכן אנו רואים כי דור יוצאי מצרים לא זוכים להיכנס לארץ תחת חירותה היציאה מעבדות לחירות אינ
 וגאולתה. הדבר נותר לדור ילדיהם.

 

 סתיו פרז 

 הלכה ו' -רמב"ם הלכות חמץ ומצה פרק ז' 

"בכל דור ודור חייב אדם להראות את עצמו כאילו הוא בעצמו יצא עתה משעבוד מצרים שנאמר )דברים ו'( "ואותנו הוציא 

משם וגו'", ועל דבר זה ציווה הקב"ה בתורה )דברים ה'( "וזכרת כי עבד היית", כלומר כאילו אתה בעצמך היית עבד ויצאת 

 לחירות ונפדית"

ויש משהו בחווית ההזדהות עם הסיפור של יציאת מצרים  -ות את עצמו כאילו הוא יצא ממצרים""בכל דור ודור חייב אדם לרא

שהוא אישי, שיש לו השפעה עלי, על כל אדם בכל דור באופן אישי. הציווי היה יכול להיות אינטנסיבי, כי הוא ישיר וטוטלי וכל 

אבל "כאילו", כי בסוף לא באמת יצאנו ממצרים, אבל בסוף אדם חייב ומחויב בחווית הזדהות שבדרך כלל נובעת ממקום רגשי, 

 הסיפור הזה גם נוגע לנו באופן אישי, ולא רק היסטורי.

גם במעמד הר סיני כולנו מצווים להזדהות עם הנוכחים ואף יש שאומרים שכל איש ואישה מהעם היהודי נכחו בהר סיני בעת 

, בקבלת לוחות הברית הָעָם, אֲשֶר בַמַחֲנֶה"-"וַיֶחֱרַד כָל, ב מַמְלֶכֶת כֹהֲנִים, וְגוֹי קָדוֹש" לִי-" וְאַתֶם תִהְיוּקבלת מתן תורה. ומשהו ב

ובקבלת עול תורה ומצוות מכל העם, הופך את המעמד הזה לאירוע מכונן, עממי, ציבורי, קהילתי, כלל אנושי. מעמד הר סיני 

 המסר העיקרי בו הוא ההשתייכות לעם היהודי.הוא סיפור לאומי, שעלינו להזדהות עמו משום ש

לעומתו, ההזדהות עם יציאת מצרים מלמדת אותנו להתכנס ולזכור את החוויה האישית שלנו, את השחרור מהעבדות לחירות 

    האישית שלנו.

 

 

 

  ינאי צימט

רוזנצווייג כותב על המאפיין בתרבות שלנו 
של החיבור בין הסתכלות לעבר והסתכלות 
לעתיד. להבנתי, הוא טוען שהראייה הזאת, 
האחדות שלנו עם אבותינו ועם צאצאינו, 

שבמעשינו אנחנו חיים בהקבלה לחיי 
אבותינו וצאצאינו יחיו בהקבלה אלינו, 

הראייה הזאת היא הנותנת את המשמעות 
לחיינו. מעשינו ודיבורנו אינם נעלמים, כמו 
שמעשי אבותינו לא נעלמו. הם נבנים מחדש 

כל דור ודור כאשר אנחנו רואים את עצמנו ב
 .כאילו אנחנו יצאנו ממצרים

 

 

 



 

  

 

 סתיו פרז

 דברים פרק כט

וְגֵרְךָ, אֲשֶר --י טַפְכֶם נְשֵיכֶם  רָאשֵיכֶם שִבְטֵיכֶם, זִקְנֵיכֶם וְשֹטְרֵיכֶם, כֹל, אִיש יִשְרָאֵל.  אֱלֹהֵיכֶם: ה'ט אַתֶם נִצָּבִים הַיוֹם כֻלְכֶם, לִפְנֵי 

יב לְמַעַן   לֹהֶיךָ, כֹרֵת עִמְךָ הַיוֹם.אֱ  ה'וּבְאָלָתוֹ:  אֲשֶר --יא לְעָבְרְךָ, בִבְרִית יְהוָה אֱלֹהֶיךָ  בְקֶרֶב מַחֲנֶיךָ:  מֵחֹטֵב עֵצֶיךָ, עַד שֹאֵב מֵימֶיךָ.

יג וְלֹא אִתְכֶם,   לָךְ; וְכַאֲשֶר נִשְבַע לַאֲבֹתֶיךָ, לְאַבְרָהָם לְיִצְחָק וּלְיַעֲקֹב.-כַאֲשֶר, דִבֶר--לְךָ לֵאלֹהִים-אֹתְךָ הַיוֹם לוֹ לְעָם, וְהוּא יִהְיֶה-הָקִים

אֱלֹהֵינוּ; וְאֵת אֲשֶר  ה'אֲשֶר יֶשְנוֹ פֹה, עִמָנוּ עֹמֵד הַיוֹם, לִפְנֵי, -יד כִי אֶת הָאָלָה, הַזֹאת. -הַבְרִית הַזֹאת, וְאֶת-אָנֹכִי, כֹרֵת אֶת--לְבַדְכֶם

  אֵינֶנוּ פֹה, עִמָנוּ הַיוֹם.
  

היינו בהר סיני? מה זה הניסיון הזה מה זאת אומרת שכל אדם צריך לראות את עצמו כאילו יצא ממצרים? מה הכוונה שכולנו 

ליצירת סולידריות החוצה גבולות של זמן ומתמקד רק ברעיון של המרחב, מרחב שמשותף לדורות על גבי דורות, רשות של 

 רבים שחלקם חיים כיום, חלקם חיו בעבר וחלקם יחיו אחרינו?

 ויקרא פרק כה

דַבֵר אֶל בְנֵי יִשְרָאֵל וְאָמַרְתָ אֲלֵהֶם כִי תָבאוּ אֶל הָאָרֶץ אֲשֶר אֲנִי נתֵן לָכֶם וְשָבְתָה הָאָרֶץ א וַיְדַבֵר ה' אֶל משֶה בְהַר סִינַי לֵאמר. ב 

בַת שַבָתוֹן יִהְיֶה לָאָרֶץ שַבָת שְבִיעִת שַ שַבָת לַה'. ג שֵש שָנִים תִזְרַע שָדֶךָ וְשֵש שָנִים תִזְמר כַרְמֶךָ וְאָסַפְתָ אֶת תְבוּאָתָהּ. ד וּבַשָנָה הַ 

  לה' שָדְךָ לא תִזְרָע וְכַרְמְךָ לא תִזְמר.
במצוות שמיטה אנו מצווים לשמוט את האדמה. מפרשים רבים מציינים כי טעם המצווה הוא שימור וטיוב האדמה לטובת 

 הדורות הבאים:

 בעמדה שמוטה.ושתוסיף הארץ תבואתה ותתחזק : רמב"ם, מורה נבוכים ג,לט

מצווה זו יכולה לתת לנו את התשובה לשאלת מהות יצירת הקשר בין הדורות. אנו לומדים על המחויבות של האדם לקרקע, 

למרחב, שנובעת מתוך המחויבות של האדם לדורות שאחריו. אנחנו, כלל בני האדם שחיים ברגעים אלו, עלולים לטעות 

דה שכולנו מתקיימים באותו הזמן, הוא האלמנט החשוב ביותר ביצירת חברה צודקת ולחשוב שהמכנה המשותף בין כולנו, העוב

ומתוקנת המאפשרת קיום משותף בעולם. אולם מצוות שמיטה מזכירה לנו את מחויבויותנו לדורות הבאים, ומאליה גם את 

ד לרעהו הוא השטח, המקום, הקשר שלנו לדורות הקודמים. מצוות שמיטה מזכירה לנו שהקשר החזק והמשמעותי בין דור אח

 המרחב.

כי אם לעם ישראל יש זיקה להיסטוריה של  -זה הסיפור של "בכל דור ודור חייב אדם לראות את עצמו כאילו הוא יצא ממצרים"

עצמו, חייבת להיות לו זיקה למרחבים המשמעותיים שעיצבו אותו כעם, ליציאה ממצרים, להר סיני, ובסוף התהליך גם לארץ 

  ישראל.

 

 

 עמית שמואליאן 

שירים רבים יכול אדם לקחת ולעשותם שלו. והשירה 

הגדולה של יציאת מצרים לא תוכל להיקרא עוד שירה אם 

לא תועבר ותסופר ותהפוך להיות שלך ושל בנך ושל אמך. 

סבתא, בלחם -לילה, בסיפורי-שחקי בו ושחקי אותו, בדיוני

הסיפור במה והבת שלך היא כל  -עוני, בכריכות מצה

השחקנית הראשית. קחי את השיר הזה ועשי אותו שלך כי 

הרבה לפני  -רב בו המושך את הלב וכי מרגע שנכתב 

  א.שלך הו -לידתך 

 

 

 

 

 אלמוג בהר



 

  

  

בִים לְהוֹדוֹת, לְהַלֵל, לְשַבֵחַ, לְפָאֵר, לְרוֹמֵם, לְפִיכָךְ אֲנַחְנוּ חַיָ 

לְמִי שֶעָשָה לַאֲבוֹתֵינוּ וְלָנוּ אֶת כָל לְהַדֵר, לְבָרֵךְ, לְעַלֵה וּלְקַלֵס 

 הַנִסִּים הָאֵלוּ:

מטרתו של ההלל היא להלל את אלוהים ואת מעשיו. 

כששואלים אותי אם אני מאמין באלוהים אני אומר שכן. 

כששואלים אותי מה זה אומר אני לרוב עונה שזה מסובך. 

אני משתייך למסורת ארוכה של יהודים נבוכים שמתקשים 

לדבר על אלוהים, בוודאי בתארים חיוביים )מה הוא עושה 

ני עומד במידה מסוימת של מבוכה מול הדרישה וכו'(. לכן, א

להודות, להלל, לשבח לפאר... בדף ל"ג במסכת מסופר סיפור, 

שבעיניי מתקשר לבעיה שנוצרת אצלי בבואי לדבר על 

 אלוהים:

הַהוּא דִנְחֵית קַמֵיהּ דְרַבִי חֲנִינָא, אֲמַר ״הָאֵל הַגָדוֹל הַגִבוֹר 

עִזוּז וְהַיָראוּי, הֶחָזָק וְהָאַמִיץ וְהַוַּדַאי וְהַנוֹרָא וְהָאַדִיר וְהָ 

 וְהַנִכְבָד״. 

 

 חצי הלל:

לְפִיכָךְ אֲנַחְנוּ חַיָבִים לְהוֹדוֹת, 

לְהַלֵל, לְשַבֵחַ, לְפָאֵר, לְרוֹמֵם, 

לְהַדֵר, לְבָרֵךְ, לְעַלֵה וּלְקַלֵס לְמִי 

אֶת כָל שֶעָשָה לַאֲבוֹתֵינוּ וְלָנוּ 

הַנִסִּים הָאֵלוּ: הוֹצִיאָנוּ 

מֵעַבְדוּת לְחֵרוּת מִיָגוֹן 

לְשִמְחָה, וּמֵאֵבֶל לְיוֹם טוֹב, 

וּמֵאֲפֵלָה לְאוֹר גָדוֹל, וּמִשִעְבוּד 

לִגְאֻלָה. וְנֹאמַר לְפָנָיו )יש שאין 

אומרים שִירָה חֲדָשָה(: 

 הַלְלוּיָהּ.

 עידן וולקן

 ספר ה חינוך פרשת בא, מצוה כ"א

 וענין המצוה, שיזכור הניסים והענינים שאירעו לאבותינו

 ביציאת מצרים, ואיך לקח האל יתברך נקמתינו מהן.

 אין שם אחרים, חייב להוציא ואפילו בינו לבין עצמו, אם

 הדברים בפיו, כדי שיתעורר לבו בדבר, כי בדבור יתעורר

 הלב.

הַאי? אֲנַן, הָנֵי תְלָת דְאָמְרִינַן אִי לָאו הִמְתִין לוֹ עַד דְסַיֵים. כִי סַיֵים אֲמַר לֵיהּ: סַיֵימְתִינְהוּ לְכוּלְהוּ שִבְחֵי דְמָרָךְ?! לְמָה לִי כוּלֵי 

לָא הֲוֵינַן לְמֵימַר לְהוּ, וְאַתְ אָמְרַתְ כוּלֵי הַאי  —לָה וְתַקְנִינְהוּ בִתְפִלָה דְאַמְרִינְהוּ מֹשֶה רַבֵנוּ בְאוֹרָיְיתָא, וַאֲתוֹ אַנְשֵי כְנֶסֶת הַגְדוֹ 

 סֶף. וַהֲלֹא גְנַאי הוּא לוֹ! וְאָזְלַתְ! מָשָל לְמֶלֶךְ בָשָר וָדָם שֶהָיוּ לוֹ אֶלֶף אֲלָפִים דִינְרֵי זָהָב, וְהָיוּ מְקַלְסִין אוֹתוֹ בְשֶל כֶ 

לאלה מאיתנו שפחות בקיאים בארמית, מסופר על אדם שעבר לפני התיבה )שליח ציבור( בנוכחות רבי חנינא והאריך 

בתארי אלוהים, הוסיף ל"הגדול הגיבור והנורא" תארים משלו, "והאדיר והעזוז והיראוי החזק והאמיץ והודאי והנכבד" 

ונו, הסביר שאלמלא משה וכנסת גדולה תקנו את הנוסח כשסיים שאל אותו רבי חנינא אם הוא סיים את כל שבחי אד

"הגדול הגיבור והנורא" גם זה היה יותר מדי, ומסיים במשל שמשווה את מעשיו של אותו האיש למי שמשבח מלך שיש לו 

הרבה זהב כל הכסף שלו )כלומר, על הזוטות, למעשה הדבר הוא גנאי(. הגמרא נוגעת בבעיה שלי יש עם ההלל ועם 

ה. מי אני, בשר ודם, שאתחיל בכלל לדבר על מה שאיני יכול לנסות להבין? ולמעשה, מה ההבדל בין הארכת התפיל

התארים של אותו שליח ציבור למה שאנחנו עושים בהלל? האם אין הגזמה פראית גם בהלל, בדרישה שמותירה את מי 

, לְפָאֵר, לְרוֹמֵם, לְהַדֵר, לְבָרֵךְ, לְעַלֵה וּלְקַלֵס" איך נוכל לעשות שקורא אותה ללא הפסקה בלי אוויר, "לְהוֹדוֹת, לְהַלֵל, לְשַבֵחַ 

 את כל זה?

 



  

ככוונה להלל אני מציע חלק מתוך את אחת התפילות האהובות עליי, שמזכירה גם את חוסר יכולתנו לברך את אלוהים 

 באופן שיחל להיות מספק, וגם את החובה שלנו לברך את אלוהים למרות זאת:

ינוּ מְאִירוֹת כַשֶמֶש וְכַיָרֵחַ. וְיָדֵינוּ פִינוּ מָלֵא שִירָה כַיָם. וּלְשוֹנֵנוּ רִנָה כַהֲמוֹן גַלָיו. וְשִפְתוֹתֵינוּ שְבָח כְמֶרְחֲבֵי הָרָקִיעַ. וְעֵינֵ אִלוּ 

י אֱלֹהֵינוּ. וּלְבָרֵךְ אֶת שִמְךָ מַלְכֵנוּ. עַל אַחַת ”סְפִיקִין לְהוֹדוֹת לְךָ יפְרוּשוֹת כְנִשְרֵי שָמָיִם. וְרַגְלֵינוּ קַלוֹת כָאַיָלוֹת. אֵין אָנוּ מַ 

י אֱלֹהֵינוּ. ”צְרַיִם גְאַלְתָנוּ ימֵאֶלֶף אַלְפֵי אֲלָפִים וְרוֹב רִבֵי רְבָבוֹת פְעָמִים. הַטוֹבוֹת שֶעָשִיתָ עִמָנוּ וְעִם אֲבוֹתֵינוּ: מִלְפָנִים מִמִ 

לָאִים רָעִים רַבִים דִלִיתָנוּ ית עֲבָדִים פְדִיתָנוּ. בְרָעָב זַנְתָנוּ. וּבְשָבָע כִלְכַלְתָנוּ. וּמֵחֶרֶב הִצַּלְתָנוּ. וּמִדֶבֶר מִלַטְתָנוּמִבֵ  . וּמֵחֳּ

 מַלְכֵנוּ.

עַל כֵן אֵבָרִים שֶפִלַגְתָ בָנוּ. וְרוּחַ וּנְשָמָה שֶנָפַחְתָ בְאַפֵינוּ. וְלָשוֹן  י אֱלֹהֵינוּ וְלֹא עֲזָבוּנוּ חֲסָדֶיךָ.”וְעַד הֵנָה עֲזָרוּנו רַחֲמֶיךָ י

לְךָ  פֶה לְךָ יוֹדֶה. וְכָל לָשוֹן אֲשֶר שַמְתָ בְתוֹךְ פִינוּ. הֵן הֶן יוֹדוּ לְךָ וִיבָרְכוּ אֶת שִמְךָ ה' אֱלֹהֵינוּ עַל רוֹב נִסֵּי פְלָאֶיךָ. כִי כָל

יִירָאוּךָ וְהַקְרָבִים וְהַכְלָיוֹת יְזַמְרוּ  תְשַבֵחַ. וְכָל עַיִן אֵלֶיךָ תְצַפֶה. וְכָל בֶרֶךְ לְךָ תִכְרַע. וְכָל קוֹמָה לְפָנֶיךָ תִשְתַחֲוֶה. וְכָל הַלְבָבוֹת

 לִשְמֶךָ. 

ת )ולהבנתי ומדרשי, גם לדבר על( לאלוהים. התפילה מזכירה לי, שלא משנה מה לא הייתה ולא תהיה לי יכולת להודו

הפער בין הבשר ודם להוויה גדול מדי. ולמרות זאת, אולי דווקא בגלל זה, הבשר והדם, האיברים והלשון, עם הרוח 

והנשמה, הם אלה שעליהם להודות ולפאר את אלוהים. לא נוכל להבין את אלוהים באמת, אולם חלה עלינו החובה 

 כולים במגבלות שלנו, למען הבנתנו אותו, למען יכולתינו לחיות את חיינו לנוכח אלוהים.לעשות מה שאנחנו י

 

 



 
א הַלְלוּ יָהּ הַלְלוּ עַבְדֵי יְהוָה הַלְלוּ אֶת שֵם  

יְהוָה. ב יְהִי שֵם יְהוָה מְבֹרָךְ מֵעַתָה וְעַד 

עוֹלָם. ג מִמִזְרַח שֶמֶש עַד מְבוֹאוֹ מְהֻלָל 

יְהוָה. ד רָם עַל כָל גוֹיִם יְהוָה עַל שֵם 

הַשָמַיִם כְבוֹדוֹ. ה מִי כַיהוָה אֱלֹהֵינוּ 

הַמַגְבִיהִי לָשָבֶת. ו הַמַשְפִילִי לִרְאוֹת 

בַשָמַיִם וּבָאָרֶץ. ז מְקִימִי מֵעָפָר דָל 

מֵאַשְפֹת יָרִים אֶבְיוֹן. ח לְהוֹשִיבִי עִם 

יבֵי עַמוֹ. ט מוֹשִיבִי עֲקֶרֶת נְדִיבִים עִם נְדִ 

הַבַיִת אֵם הַבָנִים שְמֵחָה הַלְלוּ יָהּ. )תהלים 

 קיג,(

א בְצֵאת יִשְרָאֵל מִמִצְרָיִם בֵית יַעֲקֹב מֵעַם 

לֹעֵז. ב הָיְתָה יְהוּדָה לְקָדְשוֹ יִשְרָאֵל 

מַמְשְלוֹתָיו. ג הַיָם רָאָה וַיָנֹס הַיַרְדֵן יִסֹּב 

לְאָחוֹר. ד הֶהָרִים רָקְדוּ כְאֵילִים גְבָעוֹת 

כִבְנֵי צֹאן. ה מַה לְךָ הַיָם כִי תָנוּס הַיַרְדֵן 

תִסֹּב לְאָחוֹר. ו הֶהָרִים תִרְקְדוּ כְאֵילִים 

גְבָעוֹת כִבְנֵי צֹאן. ז מִלִפְנֵי אָדוֹן חוּלִי אָרֶץ 

הַצּוּר אֲגַם מִלִפְנֵי אֱלוֹהַּ יַעֲקֹב. ח הַהֹפְכִי 

 מָיִם חַלָמִיש לְמַעְיְנוֹ מָיִם. )תהלים קיד,(

 מַגְבִיהִים אֶת הַכוֹס עַד גָאַל יִשְרָאֵל.

נתן שרנסקי, "לא אירא 

רע", הוצאת ידיעות 

 1989אחרונות 

 

"אתה אדוני השופט חושב 

שהנך חופשי! אתה חושב 

 כך

כיוון שלאחר שייגמר 

המשפט תלך לביתך ואילו 

 אני אהיה

המשועבד, כיוון שאלך 

 לכלא לזמן רב.

אך דע לך שמבין שנינו, אני 

הוא בן החורין האמיתי! 

 אמנם

גופי יהיה משועבד, אבל 

רוחי, היא תישאר חופשית, 

 כיוון 

שארגיש שלא נכנעתי 

 לגזרותיכם ונשארתי נאמן

לאמונתי. אך לך השופט 

 קבעו מראש מה לומר! גופך

 אמנם משוחרר, אבל אינך

 חופשי להכריע לפי אמונתך.

רוחך משועבדת וזה חמור 

 ".פי כמה



  

ךְ בָרוּךְ אַתָה יְיָ אֱלֹהֵינוּ מֶלֶ 

 הָעוֹלָם, אֲשֶר גְאָלָנוּ וְגָאַל

אֶת אֲבוֹתֵינוּ מִמִצְרַיִם, 

כָל וְהִגִיעָנוּ לַלַיְלָה הַזֶה לֶאֱ 

בוֹ מַצָּה וּמָרוֹר. כֵן יְיָ 

אֱלֹהֵינוּ וֵאלֹהֵי אֲבוֹתֵינוּ 

 לִיםיַגִיעֵנוּ לְמוֹעֲדִים וְלִרְגָ 

אֲחֵרִים הַבָאִים לִקְרָאתֵנוּ 

רֶךָ לְשָלוֹם, שְמֵחִים בְבִנְיַן עִי

 וְשָשִים בַעֲבוֹדָתֶךָ. וְנֹאכַל

שָם מִן הַזְבָחִים וּמִן 

ל עַ הַפְסָחִים אֲשֶר יַגִיעַ דָמָם 

לְךָ  קִיר מִזְבַחֲךָ לְרָצוֹן, וְנוֹדֶה

 שִיר חָדָש עַל גְאֻלָתֵנוּ וְעַל

יְיָ  פְדוּת נַפְשֵנוּ. בָרוּךְ אַתָה

 גָאַל יִשְרָאֵל.

ךְ בָרוּךְ אַתָה יְיָ אֱלֹהֵינוּ מֶלֶ 

 הָעוֹלָם בוֹרֵא פְרִי הַגָפֶן.

שוֹתִין אֶת הַכוֹס בְהַסָבַת 

 .שְמֹאל

 

 פרושים ימי בפני האל

 יודע הוא דרכי

 וכל שירי כמו תפילות

 שולחו למרחקים.

 וכשיגיע סוף התוואי

 אנעל בשקט את חיי

 ושיר חדש צעיר וחי

 יושר הללויה.

 

 הללויה וזה השיר

 עוד יעלה בכל העיר

 והוא חדש והוא צעיר וחי

 ושר הללויה.

 יענקלה גלפז הללויה/

 

 אדם חוזר וקציר יומו

 צנוע הוא ודל,

 ועל גבו צרות החול

 עומסות לו כמגדל.

 ולפניו רואה פתאום

 את שתי עיניה של ביתו

 והוא אז שר, והן איתו

 שרות הללויה.

 

 הללויה, וזה השיר

 עולה מכל פינות העיר

 כשהאדם ושתי עיני בתו

 שרים הללויה.

 

 בונה אדם את בנייניו

 מהבל וקלפים,

 יום יום טורח ועמל

 יום יום הם נטרפים.

 אבל אל מול חורבן קלפיו

 עולה השמש מעליו

 והוא אוסף אותם אליו

 ושר הללויה.

 

 הללויה וזה השיר

 עולה מכל פינות העיר

 כשהאדם אוסף את כל

 קלפיו

 ושר הללויה.

 



 רַחְצָה  

 נוֹטְלִים אֶת הַיָדַיִם וּמְבָרְכִים

בָרוּךְ אַתָה יְיָ אֱלֹהֵינוּ מֶלֶךְ הָעוֹלָם, אֲשֶר קִדְשָנוּ בְמִצְוֹתָיו וְצִוָּנוּ 
 .עַל נְטִילַת יָדָיִם

 מוֹצִיא מַצָּה

יקח המצות בסדר שהניחן, הפרוסה בין שתי השלמות, יאחז 
שלשתן בידו ויברך "המוציא" בכוונה עַל העליונה, ו"על אכילת 

צָּה" בכוונה על הפרוסה. אחר כך יבצע כזית מן העליונה מַ 
השלמה וכזית שני מן הפרוסה, ויטבלם במלח, ויאכל בהסבה 
 שני הזיתים:

 בָרוּךְ אַתָה ה', אֱלֹהֵינוּ מֶלֶךְ הָעוֹלָם הַמוֹצִיא לֶחֶם מִן הָאָרֶץ.

נוּ בְמִצְוֹתָיו וְצִוָּנוּ בָרוּךְ אַתָה ה', אֱלֹהֵינוּ מֶלֶךְ הָעוֹלָם, אֲשֶר קִדְשָ 
 עַל אֲכִילַת מַצָּה.

 שחר פישר

הדמיון בין "מוציא" ו"מצה" אינו נובע משורש משותף אלא ממקריות מורפולוגית שנוצלה היטב. שכן מהרגע שכך הוצבו 

-צה!, מו-ציא מ-זו בצד זו, הולחמו יחד כביטוי אחד, הן יכולות בקלות להפוך למנטרה אם רק נאפשר להן להתגלגל: "מו

יוצא במצה, מה מצוי ומה ממוצה בה, מה נמצה ונמצא במצה? מצה צה!". המצלול הקצבי מוביל אותנו לשאול מה -ציא מ

היא הרי הלחם הבסיסי ביותר, היסודי ביותר, קודם לכל תוסף ותהליך. ואולי היא נועדה לסמל גם חיים כאלו, קיום יסודי, 

ביביים של לידה ראשוני ועירום בהגיחנו קצרי נשימה מתוך תעלת הלידה של ים סוף. אם נותרו בריטואל פסח סממנים א

 מיצויו של הלחם, של אדם, לדרגתו המהותית לבדה. -מחדש אולי הם מצויים בצמצומו

 ברוכים הבאים לחירות, יש לה טעם של קלקר



 
 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 
 
  

 מָרוֹר

לוֹקֵחַ כָל אֶחָד מֵהַמְסֻבִים 
כְזַיִת מָרוֹר וּמַטְבִלוֹ בַחֲרוֹסֶת, 

חוֹזֵר וּמְנַעֵר, מְבָרֵךְ וְאוֹכֵל 
 בְלִי הַסָבָה.

אֱלֹהֵינוּ מֶלֶךְ  ה' בָרוּךְ אַתָה
הָעוֹלָם, אֲשֶר קִדְשָנוּ 

בְמִצְוֹתָיו וְצִוָּנוּ עַל אֲכִילַת 
 מָרוֹר.

 

 נעה אייזנברג \מרור 
 

 אברך, בלי להסב

  כאילו בכל יום אני מברכת על מרירות חיי.

מכירה ומקבלת ומודה על הטוב כמו על הרע. על 
 המר.

  אכלנו סלט חסה,

  העלים היו מרים, אבל דודה שלי אמרה לי:

 "תאכלי, למרות שזה מר, מה שמר בריא לבטן."

  ואכלתי, כי אני לא מתווכחת עם דודה שלי.

  ואז העברתי את התורה הזאת הלאה,

  כלתי עם אחותי ואמרתי לה:א

  "תאכלי, למרות שזה מר, מה שמר בריא לבטן."

 ולי זה כבר היה טעים.

"וְאָכְלוּ אֶת הַבָשָר בַלַיְלָה הַזֶה צְלִי אֵש וּמַצּוֹת עַל 
 מְרֹרִים יֹאכְלֻהוּ" )שמות, י"ב,ח'(

  אכלי חסה מרה, כפשוטה, מרור.

לפנייך, שתהיה זכרי את מרירות החיים שהייתה 
  אחרייך ושלעיתים יש בחייך.

  תני לה את מלוא המקום.

עכשיו, קחי את הקורבן העסיסי, העשיר, את 
  החרוסת המתוקה.

שימי על מצה ותרגישי את מתיקות וקשיות ורכות 
 ומרירות האיזון.

 -וטוב ממני אמרה נעמי

 על הדבש ועל העוקץ

 על המר והמתוק

 הטוב על ביתנו התינוקת שמור אלי

 על האש המבוערת

 על המים הזכים

 על האיש השב הביתה מן המרחקים

 על כל אלה, על כל אלה

 שמור נא לי אלי הטוב

 על הדבש ועל העוקץ

 על המר והמתוק

 אל נא תעקור נטוע

 אל תשכח את התקווה

 השיבני ואשובה אל הארץ הטובה

 שמור אלי על זה הבית

 על הגן על החומה

 וממלחמהמיגון מפחד פתע 

 שמור על המעט שיש לי

 על האור ועל הטף

 על הפרי שלא הבשיל עוד וכבר נאסף

 על כל אלה

 על כל אלה

 שמור נא לי אלי הטוב

 על הדבש ועל העוקץ

 על המר והמתוק

 אל נא תעקור נטוע

 אל תשכח את התקווה

 השיבני ואשובה אל הארץ הטובה

 

 

 מרשרש אילן ברוח

 מרחוק נושק כוכב

 ליבי בחושך נרשמות עכשיומשאלות 

 אנא שמור לי על כל אלה

 ועל אהובי נפשי

 על השקט על בכי ועל זה השיר

 על כל אלה

 על כל אלה

 שמור נא לי אלי הטוב

 על הדבש ועל העוקץ

 על המר והמתוק

 אל נא תעקור נטוע

 אל תשכח את התקווה

 השיבני ואשובה אל הארץ הטובה

 וּמְמַלְאָה שִמְחָה.

 



 
 חני קליין

 

וְאֵלוּ יְרָקוֹת שֶאָדָם יוֹצֵא בָהֶן יְדֵי חוֹבָתוֹ בַפֶסַח: בַחֲזֶרֶת )=חסה( וּבָעֻלְשִין )צ'יקוריה(  - המשנה בפסחים ב,ו אומרת

כן, בזני עלים מרירים. על כך מעירה וּבַתַמְכָא וּבַחַרְחֲבִינָא )=אלו השמות עד היום( וּבַמָרוֹר )כוסברה(." מדובר, אם 

כלל דורשים המשנה: "יוֹצְאִין בָהֶן בֵין לַחִין בֵין יְבֵשִין, אֲבָל לֹא כְבוּשִין וְלֹא שְלוּקִין וְלֹא מְבֻשָלִין." ירקות בדרך 

כך נכתב התעסקות לשימור, ואילו כאן יש דרישה לטריות. אף ההיתר לייבש אותם לא לגמרי התקבל להלכה. ו

יוצאים בין לחים בין יבשים" כלומר, קלח  -אין יוצאים אלא אם כן הם לחים, ובקלחים  -בשולחן ערוך תעג,ה: "בעלין 

, היה 17-שבאופן טבעי הוא יבש יכול להיות יבש. עוד החמרה מופיעה בפירוש "חוק יעקב" )ר' יעקב ריישר בן המאה ה

אפילו אינם יבישים לגמרי, )אלא( רק כמושין, אין  -ענייני פסח(: "משמעדיין בפראג ורב של מץ, מגדולי הפוסקים ב

יוצאין בה כיון שאינם לחים". הכיוון הזה בהלכה הוא מפתיע, כי בדרך כלל עם השנים היתה התחשבות ביכולת 

דרישת הציבור להשיג עלים לחים, במיוחד בחג הסוכות ,באשכנז, כשלא היו ארבעת המינים, היה ויתור רציני על 

הפוסק האשכנזי שבשולחן ערוך  –הטריות. לעומת זאת, כאן, רואים אפילו החמרה עם השנים. בפרט מעניין שהרמ"א 

 ."מעדיף פתרון אחר על פני פגיעה בטריות: "אם אין לו אחד מאלו הירקות יקח לענה או שאר ירק מר –

 

ירק למרות הקושי, מוסיף ה"חוק יעקב" עוד אם לא די בזה כדי לבסס תפיסה שרצוננו להשקיע במיוחד בטריות ה

שעות, הוי  24הערה על המניעה לאכול ירק כבוש: "קיימא לן, )=ההלכה המקובלת היא( דדבר השרוי במים, במשך 

כבוש, לכן כתבו )=הרבה פוסקים כתבו( דיש למחות באותן הנוהגין לשרות המרור ... )משום( דאין יוצאין בה )=זה לא 

וא ממשיך ומביא את דעתו: "לעניות דעתי נראה, דמנהג של ישראל תורה היא ששורין אותו כדי נחשב למרור(. ה

שיהא העלין לחים ולא כמושין..." כלומר, לדעתו, בניגוד לאחרים, ההשריה של המרור היא כשרה, ולא זו בלבד, יש 

ההשרייה  -כלליים, כי כאן ערך בעצם ההשרייה שעושה את הירק יותר מוכן למצוה. וזה שונה מדיני הכשרות ה

 .מכוונת לשמירה על הטריות

 

נראה, לדעתי, כי ההלכה באה ללמד שיעור חשוב: המטרה של אכילת מרור היא לא רק זכירה פסיבית של הצרות אלא 

לימוד להיות אקטיביים, ולמנוע את הצרות הבאות. כל זה מתוך הנסיון שנלמד והשימור והזכירה של מה שהיה. לכן, 

שיהיה טעים יותר. גישה  –השקיע במרור. אבל לא רק להשקיע במרור, אלא לשמור על הטריות שלו יש ל

 .אקטיביסטית יכולה להמתיק את הבעיות; אם לא למנוע, לפחות להקטין

 

ר' יוסף קארו, מחבר השולחן ערוך, חיבר גם את ה"בית יוסף" ושם הוא מרחיב ואומר שמצווה לבחור דווקא 

היא מתוקה ואין בה הרבה מרירות. אם עד כאן למדנו שכאשר האדם אקטיבי הוא יכול לנהל את להשתמש בחסה, ש

הסיכונים, כעת אנחנו לומדים, שחשוב לבחור בין חלופות שונות את זו שהכי נכונה. האויב של הטוב הוא הטוב 

 .חשוב לבחור את המרור הכי מתוק -ביותר, וכשמר 

גישה כזו. חשוב להשקיע בחירות, להתפנק על המרור הכי טרי והכי טעים. רק מי רק מי שהוא בן חורין יכול לשבת ב

שהוא בן חורין אמיתי יכול לבחור ולזכור, ולעשות זאת בשולחן חג יפה, בירק הכי יפה והכי משובח. חשוב לזכור את 

רקות שדורשים טריות. מקומו של המרור בתוך היותנו בני חורין. אנחנו, משקיעים ב"צרות" שלנו, במר, בוחרים בי

השקעה היא רובד של חירות וחופש. זו לא הזכרות מהבויעדם, זה לא אדם במסכנות, שמנסה ללמוד מצרות העבר 

  .שלו תוך כדי שנוחתות עליו )לא עלינו( צרות חדשות

 

לשמור על ומכאן התפתח מנהג אהוב ביותר ,המופיע בהערת הרמ"א על דיני מרור. המנהג נועד, כפי שראינו, 

"וחרוסת יעשה עב זכר לטיט ואחר כך נותנין בו מעט חומץ או יין אדום זכר לדם. ועושין החרוסת   המתיקות.:

מפירות שנמשלו בהם ישראל כגון תפוחים תאנים אגוזים רימונים שקדים ונותנין עליו תבלין כגון קנמון וזנגביל 

 ".הדומים לתבן שהיו מגבלין בו הטיט

 



  

במציאות בה איננו מקריבים את קרבן הפסח, עדיין 
ישנה טקסיות בה אנו יכולים לקחת חלק, "סביב" 

 .הקרבן

 

 פסחים צא עמוד א

מה בין פסח הראשון לשני אמתני' 
אסור בבל יראה ובל הראשון 

ימצא והשני חמץ ומצה עמו בבית 
הראשון טעון הלל באכילתו והשני 
אינו טעון הלל באכילתו זה וזה 
טעון הלל בעשייתן ונאכלין צלי 
על מצה ומרורים ודוחין את 

 השבת:
ככל  )במדבר ט', י"ב(  ר"גמ' ת

חוקת הפסח יעשו אותו במצוה 
שבגופו הכתוב מדבר מצוה שעל 

על  )במדבר ט', י"א(  ל"מנין תגופו 
מצות ומרורים יאכלוהו יכול 
 ל"אפילו מצות שלא על גופו ת

ועצם לא ישברו    )במדבר ט', י"ב(
בו מה שבירת העצם מיוחד מצוה 

 .שבגופו אף כל מצוה שבגופו

 כוֹרֵךְ

כָל אֶחָד מֵהַמְסֻבִים לוֹקֵחַ 
כְזַיִת מִן הַמַצָּה הַשְלִישִית 

כְזַיִת מָרוֹר וְכוֹרְכִים יַחַד, עִם 
אוֹכְלִים בְהַסָבָה וּבְלִי בְרָכָה. 

לִפְנֵי אָכְלוֹ אוֹמֵר. זֵכֶר 
לְמִקְדָש כְהִלֵל. כֵן עָשָה הִלֵל 
בִזְמַן שֶבֵית הַמִקְדָש הָיָה 
קַיָם: הָיָה כוֹרֵךְ פסח מַצָּה 
וּמָרוֹר וְאוֹכֵל בְיַחַד, לְקַיֵם 
מַה שֶנֶאֱמַר: עַל מַצּוֹת 

 וּמְרֹרִים יֹאכְלֻהוּ.

 

 יא ,מדבר טספרי על ב

כה. בחדש השני בארבעה עשר יום 

הוסיף בו הכתוב שתי מצות חוץ 

ממצוה האמורה בגופו. ואי זה 

ועצם לא תשברו בו, במצוה 

שבגופו הכתוב מדבר. אתה אומר 

במצות שבגופו הכתוב מדבר או 

אינו מדבר אלא במצות שעל גופו. 

כשהוא אומר ככל חקותיו וככל 

מצות משפטיו יעשו אותו, הרי 

ל ככל ”שעל גופו אמור. הא מה ת

)חקותיו( ]חקת הפסח יעשו אותו[ 

במצות שבגופו הכתוב מדבר. או 

אף לשבעה למצה ולבעור חמץ ת"ל 

ועצם לא תשברו בו. עצם היה 

בכלל יצא מוצא מן הכלל. מה עצם 

במצוה שבגופו הכתוב מדבר, אף 

כשהוא אומר ככל )חקותיו( ]חקת 

וב הפסח[ במצוה שבגופו הכת

מדבר. איסי בן )עקביא( ]יהודה[ 

אומר חוקה האמורה בפסח אינה 

 אלא בגופו.

 

 בבלי, זבחים, עט עמוד א'

דאמר רבי אלעזר כשם שאין 
מצות מבטלות זו את זו כך אין 

מבטלין זו את זו מאן איסורין 
שמעת ליה דאמר אין מצות 
מבטלות זו את זו הלל היא דתניא 
אמרו עליו על הלל הזקן שהיה 
כורכן בבת אחת ואוכלן משום 

( על מצות במדבר ט, יאשנאמר )
 .דומרורים יאכלוהו

 

אנו רואים אופייה הפיזי של המצווה 
 ."והגדת"מול המצווה הרוחנית של 

 

 אודיה איסרלס
 
פסח מצה ומרור הם לא סתם שלושת המושגים שאנחנו מחוייבים לציין בליל הסדר. מושגים שהבנה שלהם, על ידי הסברים  

שאנחנו מחוייבים לספר. סיפור העבדות והחירות שדרכם וסימנים ויזואליים ואכילים על השולחן, היא תמצית כל הסיפור 
  .מתהווה עם ישראל

  .שלושת המושגים האלה גם מקבילים לשלושת שמות החג: חג הפסח, חג המצות וחג החירות
האקט האנושי של הקרבת הקורבן שאיפשר את הפסיחה האלוהית על בתי העברים. הם מקיימים את הציווי על הקרבת  -פסח

הקב׳ה בתגובה מבחין בניהם לבין המצרים שעליהם הוא מביא את המכה הכואבת מכולןהקורבן ו .  
 

בין הפסח שמסמל את הגאולה למרור שמסמל את העבדות נמצאת המצה, שהיא מוטיב ככ משמעותי בחווית הפסח שלנו.  -מצה
ונה המצה היא לחם עוני. בתחילת מעבר לחיפזון של עם ישראל לצאת ממצרים שאולי מסמל זריזות ואולי דווקא קטנות אמ
המצה היא מה שאוכל העבד. שזמנו  -ההגדה כתוב: ״הא לחמא עניא...השתא הכא עבדי. לשנה הבאה בארעא דישראל בני חורין"

הפשוטה   ימים בשנה את תקופת העבדות ואחריה את הנאמנות 7דקות. אנחנו זוכרים  18נתון לאדון ובקושי יש לו קמח ומים ו
שאנו עבדיו והוא אדוננו -שלנו לה׳ והמוחלטת .  

׳בזיעת אפך תאכל לחם׳, השיעבוד המתמיד שלנו בשביל הלחם. אנחנו צריכים לעבוד  -הלחם מסמל את האדם העצמאי העובד
האוכל של  -קשה ולהזיע כדיי להשיג את הלחם שלנו. הלחם החמץ הוא הלחם של החירות הקשה של החיים בארץ ישראל. המן

מדבר בעודו בהתהוות, במצב ביניים של תלות מוחלטת באדון, אבל אדון אוהב ומסור, שדואג לספק אוכל כל בוקר, עם ישראל ב
  .בדיוק במידה המספיקה ואפילו פעמיים בשבת

היא לחם של עבדים, שבקושי מוצאים זמן להשקיע באוכל לעצמם, ובו אנחנו נזכרים-המצה .  
 

את הקושי, את הכאב והסבל. הם נקודת ההתחלה, פרעה זיהה אותנו כעם ומתוך כך גזר  בשלב האחרון אנחנו מצווים לזכר-מרור
עלינו את הסבל. הוא משמעותי ל׳לעולם לא עוד׳ שיחזיק אותנו כעם שנאמן לעצמו ולמושיע שלו וגם מחייב אותנו לנהוג בהבנה 

 .לאלמנה, ליתום ולגר מתוך החוויה המכוננת של הסבל שחווינו על בשרנו.
 

https://he.wikisource.org/wiki/%D7%91%D7%91%D7%9C%D7%99_%D7%A4%D7%A1%D7%97%D7%99%D7%9D_%D7%A4%D7%A8%D7%A7_%D7%98#fn_%D7%90
https://he.wikisource.org/wiki/%D7%91%D7%91%D7%9C%D7%99_%D7%A4%D7%A1%D7%97%D7%99%D7%9D_%D7%A4%D7%A8%D7%A7_%D7%98#fn_%D7%90
https://he.wikisource.org/wiki/%D7%A7%D7%98%D7%92%D7%95%D7%A8%D7%99%D7%94:%D7%91%D7%9E%D7%93%D7%91%D7%A8_%D7%98_%D7%99%D7%90
https://he.wikisource.org/wiki/%D7%A7%D7%98%D7%92%D7%95%D7%A8%D7%99%D7%94:%D7%91%D7%9E%D7%93%D7%91%D7%A8_%D7%98_%D7%99%D7%90


 
  

  
 עריכת שולחן מעבדות לחירות

 , ב'מדרש משלי ט'

הּ׃ רְכִָ֥ה שֻלְחָנַָֽ  טָבְחֵָּ֣ה טִִ֭בְחָהּ מָסְכֵָּ֣ה יֵינָ֑הּ אַ ָ֗ף עַָֽ

בעולם הזה זו התורה, שעורכת שולחן למי שעוסקים בה  -ד"א "אף ערכה שולחנה" ...
וידבר אליי זה השולחן אשר לפני ה'". ד"א " :(יחזקאל מא כב) ובעולם הבא, שנאמר
מעשה ברבי עקיבה שהיה חבוש בבית האסורים, ורבי יהושע  -"אף ערכה שולחנה" 

אליהו ועמד על  הגרסי תלמידו היה משמשו, ערב יום טוב נפטר ממנו והלך לביתו, בא
פתח ביתו, אמר לו 'שלום עליך רבי!', אמר לו 'שלום עליך רבי ומורי!', אמר לו 'כלום 

אתה צריך?', אמר לו 'כהן אני, ובאתי להגיד לך שרבי עקיבא מת בבית האסורים', מייד 
הלכו שניהם לבית האסורים ומצאו פתח שער בית האסורים פתוח ושר בית הסוהר 

יו בבית האסורים היו ישנים, והשכיבו את רבי עקיבא על המיטה ישן, וכל העם שה
ויצאו, מייד נטפל אליהו זכור לטוב ונטלו על כתפיו, וכשראה רבי יהושע הגרסי כך, 
אמר לאליהו 'רבי, הלא אמרת לי אני אליהו כהן, וכהן אסור לטמא במת!', אמר לו 

ואף לא בתלמידיהם', והיו  'דייך רבי יהושע בני, חס ושלום, שאין טומאה בצדיקים,
מוליכין אותו כל הלילה, עד שהגיעו לטרפילון של קסרין, כיוון שהגיעו לשם, עלו 
שלוש מעלות וירדו ירידות, ונפתח המערה לפניהם, וראו שם כיסא וספסל ושולחן 
ומנורה, והשכיבו את רבי עקיבא על המיטה ויצאו, וכיוון שיצאו נסתמה המערה, 

נורה, וכשראה אליהו כך פתח ואמר 'אשריכם צדיקים, ואשריכם ודלקה הנר על המ
עמלי תורה, ואשריכם יראי אלהים, שגנוז וטמור לכם ומשומר לכם מקום בגן עדן 

לעתיד לבוא! אשריך רבי עקיבא שנמצא לך מלון ערב בשעת מיתתך!'. לכך נאמר "אף 
 ."ערכה שולחנה

 

זמן שולחן עורך הינו זמן של "טקסט חופשי", 
 אפשר לנצל אותו לקיום סבבים סביב השולחן. 

 ממה אתם מרגישים שיצאתם לחירות?  .1
 ?מאיזה שעבוד אתם צריכים לצאת .2

 

 שולחן עורך
 

 

"אתה אדוני השופט חושב שהנך 
כיוון שלאחר  חופשי! אתה חושב כך

שייגמר המשפט תלך לביתך ואילו אני 
המשועבד, כיוון שאלך לכלא  אהיה

 .לזמן רב
אך דע לך שמבין שנינו, אני הוא בן 

גופי יהיה  החורין האמיתי! אמנם
משועבד, אבל רוחי, היא תישאר 

שארגיש שלא נכנעתי  חופשית, כיוון
. לאמונתי לגזרותיכם ונשארתי נאמן

אך לך השופט קבעו מראש מה לומר! 
אמנם משוחרר, אבל אינך חופשי  גופך

 .להכריע לפי אמונתך
 ".רוחך משועבדת וזה חמור פי כמה

נתן שרנסקי, "לא אירא רע", הוצאת 
 1989ידיעות אחרונות 
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 צָפוּן   

אַחַר גְמַר הַסְּעֻדָה לוֹקֵחַ כָל אֶחָד 
מֵהַמְסֻבִים כְזַיִת מֵהַמַצָּה שֶהָיְתָה 

נָה לַאֲפִיקוֹמָן וְאוֹכֵל מִמֶנָה כַזַיִת צְפוּ
בְהַסִּבָה. וְצָרִיךְ לְאָכְלָהּ קֹדֶם חֲצוֹת 

 הַלַיְלָה.

לפני האכילה יאמר: זכר לקרבן פסח 
 הנאכל על השובע.

 .חלקם של הנושאים והנותנים במלאכת האפיקומן 

הסברתי לחברותי שהשיחו במתנות האפיקומן שקיבלו בעורמה )"הוא פגש את אבל אבא שלי, ידעתי, יצא באמת ממצרים וכך 

  .הן שאלו פעורות עיניים( -פרעה?"

  :אנחנו הילדים היינו אוחזים בשק האפיקומן עם המצות כבתרמיל ומחקים בערבית את אבא

 מצרים –מן ג'ייה )מאיפה באת?( 

 ירושלים -פן רייח? )לאן אתה נוסע?(

 .מצה -ה באמתחתך?( אש פיז'ואטק? )מ

 .כך בדיוק הם נראו כשעלו על האונייה באשמורת לילה, חשבתי, גורשו ממצרים, נקרע עבורם הים

 

 .מדי סדר ניסינו שוב את מזלינו, מתפלפלים כאחרוני בעלי התוספות, בונים אוקימתות ומחריבים

  ."ואבא בשלו, "לא נהגנו

  .צבר. דור שני בארץ. סודקת בקע ראשוןעד שהגיע האחיינית הראשונה, תינוקת של בית 

  .לא גנבה, רק החביאה. ברשות מוחלטת

 .בין כך ובין כך כבר הובטחו לה אופניים

 

  ,ניצחתני נכדתי -ואבא חייך

  וכל חכמי מצרים מהנהנים, סומכים ידיהם

 - ומספרים שוב ביציאת מצרים

 .לזו שאינה יודעת לשאול

 

 הדס סבתו

 

אצלינו בבית לא גונבים", הרעים קולו "

 ,של אבא מדי ליל סדר

 ,ולא הועילו לנו כל תחנוניו

שמפניו ניבטו עיניו הפסקניות של סבא 

דוד, בבואה של חמיו חכם אהרון, 

והנהוניהם של דורות יוצאי מצרים 

וחלב אשר לא ידעו מנהג גניבת 

  .האפיקומן מהו

 ."לא נהגנו"

אל מול עינינו חלפו משאלות 

האופניים, הליגו, המדבקות הצבעוניות 

 ושאר חלומות מנצנצים שהיו מנת 

 

 אפיקומן \ הודיה היין

 

  .בליל הסדר ישנם מוטיבים ומסרים רבים הבאים ללמדנו על העבר כמו גם על ההווה והעתיד

  ?בעת ההתבוננות בסימן האפיקומן יש לשאול מה הוא מסמל ומה תפקידו? כיצד הוא משתלב בתוכנית ליל החירות של העם היהודי

המסורת סוברת שהמילה היא ממקור ארמי שחיבר בין המילים 'אפיקו' קודם כל, חוקרים נחלקים לגבי מקור המילה אפיקומן. 

שפירושה 'הוציאו' יחד עם המילה 'מן' שפירושה 'מזון'. זאת משום שהאפיקומן הינו זכר לקרבן הפסח שהיו אוכלים בסוף ליל הסדר 

ה מגיעה מהמילה היוונית שפירושה ולאחר אכילתו היה אסור לאכול דבר. לעומת זאת, הגישה הבלשנית המקובלת היום היא שהמיל

  .קינוח או סעודה

 



אם נחבר בין שתי הגישות, ישנה מחלוקת מהותית שעל פיה יש לחלק את תפקידו של קרבן הפסח לשניים. על פי הגישה   

לם אכלו הראשונה ניתן לטעון כי הקינוח, שעל פי הקונוטציה של היום, הוא האכילה הזניחה כמעט, כאשר כבר שבעים, כשכו

היטב בסעודה העיקרית וכעת תורו של דבר מתיקה לסיום, הוא קרבן הפסח. לחלופין, על פי הגישה השנייה הסעודה העיקרית, 

  .הדגש הגדול, עיקרו של ליל הסדר הוא קרבן הפסח

  .על מנת להכריע בין שתי הגישות השונות יש לנסות להבין לעומק את קרבן הפסח

פסח מצרים ופסח לדורות. קרבן פסח מצרים מובא בספר שמות, לפני מכת בכורות, משה מצווה את עם ישנם שני קרבנות פסח, 

 .ישראל לקחת להם, לכל משפחה, שה בי' בניסן ולאכול אותו בי"ד בניסן

יִשְרָאֵל בֵין הָעַרְבָיִם... וְאָכְלוּ אֶת הַבָשָר בַלַיְלָה הַזֶה, וְהָיָה לָכֶם לְמִשְמֶרֶת עַד אַרְבָעָה עָשָר יוֹם לַחֹדֶש הַזֶה וְשָחֲטוּ אֹתוֹ כֹל קְהַל עֲדַת "

 "מְרֹרִים יֹאכְלֻהוּ-אֵש וּמַצּוֹת עַל-צְלִי

נראה שמלכתחילה על כל משפחה לעמול על מצווה זו באופן אינדיבידואלי. עליהם לשמור ולטפח את השה לפחות ארבעה ימים, 

ו. לאחר מכן, בי"ד ניסן יש לצלות אותו באש, לאכול אותו יחד עם מצה ומרור ואת דם הקרבן יש לאמץ אותו, לדאוג לכל צרכי

 .למרוח על המשקופים

ישנן עוד הלכות המובאות. כגון, אכילתו עד הבוקר, איסור שבירת עצם , וכן לאכול ממנו בחיפזון; "מָתְנֵיכֶם חֲגֻרִים, נַעֲלֵיכֶם 

 "יֶדְכֶםבְרַגְלֵיכֶם וּמַקֶלְכֶם בְ 

  .נראה שההלכות מדגישות את עניין הדחיפות של הקרבן ומביאות את האווירה והאנרגיה הכללית ששררו באותו לילה

צלייה באש כצורת הבישול הכי מהירה. איסור שבירת העצם כך שלא יהיה בזבוז זמן על אכילת הלשד וכמובן אופן האכילה 

זות והמהירות, בקרבן פסח מצרים כנראה הייתה טבעית, הרי בסוף אותו הלילה החפוז יחד עם סוף זמן האכילה הקרוב. הזרי

 .הייתה היציאה מארץ עבדותם אל המדבר והחירות

הציפייה להיגאל, המשיכה בבטן והפחד שמא אלוקים לא יפסח על הבית שלך, לא יבחר בך כעמו, יתנכר לך. רגשות אלה ועוד 

  .ת לצאת לחופשימלווים כל משפחה ששועבדה לפרעה ומשווע

  .אפס וודאות ואמונה גדולה קושרים את כל האנשים היושבים יחד בבתיהם ומחכים לישועה

על פי חז"ל, השה מסמל את עבודת האלילים של המצרים. הנכונות של עמ''י לשחוט אותו, כל משפחה, מוכיחה את עזיבת 

הוא הדם שעל המשקוף שתפקידו לנופף בדגל ולהכריז, אנחנו התרבות המצרית ועקירת העבודה הזרה מהלב. סימן חיצוני לכך 

  .כבר לא משייכים את עצמנו לעם בתוכו אנו גרים

 .'הצעקה של אדם שנכנס לזירת פשע על לא עוול בכפיו, 'אני לא שייך לכאן, לא מגיע לי אותו הדין

  .פחתך ועל עמך סבל וכאבהניסיון לנתק את הכבלים מהעם בעל הכח, מהשלטון האנושי שכפה עלייך, על מש

הפסח השני, פסח דורות, הינו אחד משתי מצוות עשה, יחד עם ברית מילה, שהעבירה על עשייתן גוררת עמה עונש כרת. קרבן זה 

מעט שונה מקרבן פסח מצרים המקורי, אך עיקרון החיפזון עוד נוכח. הפסח מהווה יחד עם המצה והמרור את היסודות של ליל 

  ;הסדר בכלל

 )פסחים קט''ז א'( רבן גמליאל היה אומר כל שלא אמר שלשה דברים אלו בפסח לא יצא ידי חובתו ואלו הן פסח מצה ומרור

 'פסח על שום שפסח המקום על בתי אבותינו במצרים שנאמר )שמות יב, כז( ואמרתם זבח פסח הוא לה' אשר פסח וגו

על רבן גמליאל מחלק את "פסח מצה ומרור" כך שהפסח מסמל את הבחירה של הקדוש ברוך הוא בעם ישראל בעת פסיחתו על 

 .בתיהם במכת בכורות

נראה שקרבן הפסח הוא העיקר, הבחירה של אלוקים בעמו והברית הנכרתת ביניהם שבאים לידי ביטוי בשמירתו על בכורותיהם 

  .ביאות לכך שהיום רק זוכרים את השיעבוד ולא נתונים בתוכוהן הכח המניע את הגאולה המ

כדאי לשים לב בכלל למשחק בהגדה הנע בין פסח מצרים לפסח דורות. הזכירה לעומת ההוויה, הלימוד מהעבר לנגד השהייה 

 .וההתבוננות בהווה

ההלכות המאוחרות יותר, המשמעותיות החיפזון המלווה גם את פסח דורות מלכתחילה נראה מיותר, הרי פסח דורות על פי אחת 

בהקשר זה, נמצאת בספר דברים. שם נקבע שיש לזבוח במקום אחד. אין לזבוח את הפסח אלא "במקום אשר יבחר ה'" דהיינו, 

  .בירושלים, לאחר שזו נבחרה. ירושלים, בית המקדש

  .כלומר, קרבן פסח לדורות מצווה בתקופה של גאולה

  ?יש גאולה? בית מקדשמה עניין הזריזות כאשר 

 

 

 



  
מצרים, אכילת קרבן הפסח מזכירה לנו את אותה חרדה שהזכרנו לעיל, בכל דור ודור חייב אדם לראות את עצמו כאילו הוא יצא מ

  .את אותו הפחד המשתק שחלילה הקדוש ברוך הוא לא יבחר בנו, לא יפסח מעל בתינו

 ?קינוח או סעודה? עיקר או תפל  .נתבונן במיקום האפיקומן בסדר

  .ההלל, גמירת השבח והתודה. רגע לפני הסוףרגע לפני ברכת המזון, ההודיה על האוכל והשפע. רגע לפני אמירת 

 .זמן לחשבון נפש

אין לנו קרבן, לא משפחתי, הנעשה בחיפזון תוך כדי ציפייה להיגאל. גם אין עליה לרגל, קרבן חירות המוקרב בבית הבחירה ונאכל 

ון לחדש את הקשר בכל דור בחיפזון ובאינטימיות החבורות המתקבצות לספר את האתוס העממי בציווי אלוקים תוך כדי ניסי

  .ואמונה כי ימשיך לבחור בנו

היום כל שנותר מהפסח, מסמל הברית, האמונה והקשר בין עם ישראל לאלוקיו, הוא האפיקומן, חתיכת מצה אשר לצורך כך יש 

רשת כבושה לקחת חצי מהמצה האמצעית משלוש המצות המונחות על שולחן הסדר, ולהצניעה עד סוף הסדר. הצנעה שבעיני מתפ

  .שמצה זו תפקידה לשמש תחליף לקרבן הפסח

תזכורת כואבת, סטירת לחי אפילו, לעם בגלות. עם שהוא עוד לא בן חורין, עם שמחכה ביראה ובפחד שאלוקיו יפסח עליו גם 

 .הפעם בגזירותיו, עם שמחכה לגאולה שלמה

 
 אפיקומן  \רון פרידמן 

אפיקומן היא מילה ביוונית שמשמעותה קינוח, המאכלים שאוכלים בסוף הסעודה. בסעודות רגילות לאורך ההיסטוריה היה מקובל 

מופיע לראשונה שבסוף הארוחה מוצאים פירות ומאכלים מתוקים כמלווה ליין כאות לסיום הסעודה. האפיקומן בהקשר היהודי 

אין  -"ואין מפטירין אחר הפסח אפיקומן". במילים אחרות -במשנה בפסחים, לאחר שמדובר על מהלך הסדר וארבעת כוסות היין נאמר

מסיימים את הסעודה עם קינוח לאחר אכילת הפסח. כיום כאשר אין אנו מקריבים קורבן פסח, אנו משתמשים בשלב של, צפון, בתור 

קורבן הפסח. במסורות מסוימות אף אומרים "זכר לקורבן הפסח" בעת אכילת המצה. אך ההתייחסות שלנו מעוותת  הזיכרון שלנו את

את כוונת המשנה שהרי אנו מתייחסים לאכילת המצה בתור האפיקומן כלומר הקינוח בשונה מההתייחסות הרצויה של המצה כזיכרון 

"אין  -קורבן הפסח, אם היינו מתרגמים את האמרה לימינו המשנה הייתה פוסקת לקורבן. הרי על פי המשנה אין לאכול אפיקומן לאחר

מפטירין אחר המצה אפיקומן". המצה נועדה להוות תחליף לקורבן ולא לשמש כקינוח לארוחה. כאשר אנו מתייחסים למצה בתור 

ייצג את קורבן הפסח הרי שכבר קיים האפיקומן אנחנו משנים את המטרה שלה בסעודה, לייצג את קורבן הפסח. אם הרצון הוא ל

מייצג לקורבן הפסח בשולחן, הזרוע. מדוע צריך להוסיף עוד מייצג לקורבן הפסח אם כבר קיים מייצג, שיכול לשמש כתחליף לקורבן 

ד הפסח גם בהקשר של סיום הסעודה. אם הרצון הוא לשמש כקינוח/אפיקומן, מדוע להזכיר את קורבן הפסח בעת האכילה. בייחו

שהמשנה אוסרת על אכילת אפיקומן לאחר הקורבן. הבעיה זו מתחזקת בהתייחסות כאשר אנו מייחסים למצה ייצוג נוסף, המצה 

מסמלת עבורנו גם את לחם העוני והיציאה ממצרים. לאורך כל הסדר אנו מתייחסים למצה בתור מייצג של לחם העוני ומזכירים זאת 

ו משנים את המשמעות שלה. ההתייחסות הראשונה מובנת, לחם דל וטפל שמייצג לחם דל שוב ושוב, ופתאום בסיום הסעודה אנ

 -יחץ ל -וטפל, ההתייחסות המשנית לא מובנת בייחוד כשיש זרוע מונחת על השולחן שאמורה לייצג את אותו הדבר. המהלך שנעשה מ

שסבלנו במצרים, אנו מחביאים חצי מהמצה, כדי לשמור צפון, הגיוני בהתייחסות למצה כמייצגת לחם עוני. על מנת לחוש את העוני 

אותה ליותר מאוחר, כדרכם של עניים ששומרים חצי ממנתם בצד לכל צרה שלא תבוא. לפי הפירוש הזה גם הגיוני השם, "צפון". 

וכלים אותה בסוף אנחנו מצפינים את המצה, כעניים שמחביים אוכל, אז מוצאים אותה בסוף הסעודה כדי להזכיר לנו את העוני. א

הסעודה כעניים שצריכים את האוכל שהחבאנו, למרות שאכלנו סעודה שלמה. הסבר נוסף שאפשר להסביר את מהלך האפיקומן 

מן. התרגום של אפיקו זה הוציאו, אפשר לפרש את "צפון" בתור מהלך -במהלך הסדר, הוא ייצוג של תקופת המדבר ואכילת המן, אפיקו

דת המן במדבר. המצות שאנו מחביאים את חצי המצה ביניהם הם ה"לחם המשנה", זכר למן. במדבר היו בני שמטרתו לייצג את הור

ישראל אוספים ביום שישי מנה כפולה, אחת לשישי ואחת לשבת. ביום רגיל היה אסור להם לאסוף יותר מצרכם לאותו יום. "מתחיל 

מן, אוכלים כזית בהסיבה, -יים אך בסופו אנו מוציאים את המן, אפיקובתחילת הסדר אנו מרגישים כמו ענ -בגנות ומסיים בשבח" 

-וחוזרים לשפע שהיה לנו במדבר, ולמידת הביטחון בה' שרכשנו שם, שגם מחר ייתן לנו את צורכנו. כל הקישורים האלה של המצה ב

את זיכרון הקורבן. כשם שאין אוכלים "צפון" באים יחדיו בפירושו של אברבנאל שמסביר איך המצה מסמלת גם את לחם העוני וגם 

אחר קורבן הפסח, כדי שישאר טעמו בפה, כך תהיה תשובתך לבנך, שתשאר זמן רב )חידושי הר"ים(. כמו שטעמו של קרבן הפסח צריך 

ו לנצח, ידי אכילת מאכלים מתוקים, כך גם זכר יציאת מצרים צריך להישאר בליבנ-להישאר בליבנו אחר הסעודה, ואין לבטל אותו על

ואין לשכוח אותה גם בימינו, כשהחיים שלנו נעימים ומתוקים, ולכאורה אין בהם כל זכר לעבדות. לפיכך אנחנו צריכים לכוון בלבנו 

    שהמצה תייצג את זיכרון לחם העוני כשם שהטעם קורבן הפסח צריך להישאר בפינו.

 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

  

רֵךְ  בָּ

רְכִין בִרְכּ   זוֹןמוֹזְגִין כּוֹס שלִישִי וּמְבָּ מָּ  ת ה 

 אסיף טורפז 

הרוגי ביתר הרומיים לא הרשו להביא את בזמן מרד בר כוכבא, השלטונות הטוב והמטיב ביבנה תקנוה כנגד הרוגי ביתר )

דאמר רב מתנא אותו היום שניתנו הרוגי ביתר לקבורה תקנו ביבנה הטוב  לקבורה במשך שלוש שנים לאחר נפילת ביתר.(

 )תלמוד בבלי מסכת ברכות מ"ח ע"ב(.  :שניתנו לקבורה -שלא הסריחו, והמטיב -והמטיב: הטוב

אחר "בונה ירושלים"  )היה עונה אמןאביי עני ליה בקלא, כי היכי דלישמעו  :כמה דפים לפני ביאור טעמי הברכות מסופר

, ולכן הפועלים יכולים אינה מן התורהלאו דאורייתא ) הטוב והמטיב""הפועלים וליקומו לעבודתם,  בקול, כדי שישמעו(

 )מ"ה ע"ב( ."הטוב והמטיב"ו ביזלזל לאדכי היכי  (בלחישה אמןלוותר עליה.( רב אשי עני ליה בלחישא )היה עונה 

בנושא ענית "אמן" לאחר ברכה של עצמך. אין סיבה להתעכב  לכאורה זו סתם חוליה הגיונית במהלך התלמודי שמובאת

עליה, לא מדובר במדרש או אמרת חכמים מעניינת לחג. אבל משהו בסיטואציה צורם. בני הבית והפועלים אוכלים ומברכים 

: "תדע ביחד, ולאחר ה"אמן" הרמיזה מובנת והפועלים חוזרים לעבוד. האשליה נשברת וההיררכיה חוזרת. בדף הבא כתוב

 איזה תיאור!(. -עוקריםשהרי פועלים עוקרים אותה" ) -דהטוב והמיטיב לאו דאורייתא

הפועלים נדרשים לעשות את המינימום של המצווה, בלי אף תוספת. התעכבות של דקה מהעבודה היא בזבוז, אפילו 

חייבים בו, ומפרגנים לפועלים )או לנשים שמדובר במצווה. מוזר לראות ברכות ותפילות, ובכלל את המצוות, כעול שאנחנו 

ועבדים( בכך שאנחנו פוטרים אותם. אותה הילת חשיבות סביב העבודה מזכירה יותר את הסיפורים הרבים על הפחד 

שבביטול אפילו דקה של תורה, ולא להפך, בעבודה על חשבון התורה )מקור שבכל זאת מראה רב שלא מבזבז דקה של 

דף כ"ג ע"ב, שבו אבא חלקיה לא משיב לחכמים השואלים אותו לשלומו, מחשש שיתמהמה  עבודה הוא מסכת תענית

 בשיחה ויבטל זמן מעבודתו(.

בחג שבו זוכרים שאנחנו היינו פעם הפועלים, ובתקופה שבה פרודקטיביות טורדנית חוגגת ומולטיטאסקינג הוא בגדר 

 ברירת מחדל, חשוב לראות כמה הקטע הזה צורם.

 

 

 

 נגה גולדשטיין

בסימן ברך, מברכים את ברכת המזון, שנפתחת במזמור התהילים, שיר המעלות. בהגדה של פסח של הרב שטיינזלץ הוא כותב 

 פירוש לשיר המעלות:

נבין היינו כחולמים, נגלה שעד עכשיו  -כאשר נחזור למציאות אמיתית ובלתי מעוותת  -שיר המעלות, בשוב ה' את שיבת ציון "

 שכל חיינו במציאות של הגלות לא היו אלא חלום" )הגדה של פסח עם פירוש הרב שטיינזלץ, ברך(.

אפשר לקרוא את זה כמתייחס להסתכלות שלנו על הגלות כעל חלום ביחס לחיים היהודיים האמיתיים של הציונות, או כאמירה 

עולם הבא, של איזושהי אוטופיה, שבה החיים האלו ייראו לנו כחלום. כמו  כללית יותר, שאומרת שיש מציאות של גאולה, של

 שנה, שאז חשבנו שהוא סרט מצויין ועכשיו האנימציה נראית כל כך מגוחכת.  20לראות סרט מצוייר מלפני 

 "אומרים שלא רחוק מחדרה

 בין הים ובין החולות

 יש מקום שבו זורחת השמש בלילות.

 זורחתרק אצלנו לא תמיד היא 

 



 

 נתן אלתרמן\לילו של אליהו הנביא
 סדר של פסח ביחידה קרבית בתש"ח

 הוּא יַגִיעַ, הַסָּב, כְעָבְרוֹ מִתָמִיד
 –עַל בָתֵי יִשְרָאֵל, בְאֵזוֹר־וְאַדֶרֶת 

 הוּא יָבוֹא אֶל שֻלְחַן הַיְחִידָה הָעִבְרִית
 הַלוֹבֶשֶת עָשָן

 וְעָפָר
 וְעוֹפֶרֶת.

 הַיָד הוּא יוֹשִיט אֶל כוֹסוֹ כַמִנְהָג.אֶת 
 דֹם תָקוּם לְפָנָיו הַפְלֻגָה. וּבַפֶתַח
 כְדִמְעָה אַדִירָה שֶל זָהָב וְשֶל חָג

 הַיָרֵחַ יִבְעַר 
 בְרָקִיעַ שֶל פֶסַח.

 בְרָקִיעַ גָבֹהַּ שֶל לֵיל מִלְחָמָה
 יִן.הַיָרֵחַ יִבְעַר. וְאָדְמָה עֵין הַיָ 

 וְהַסָּב שֶהִזְקִין עִם זִקְנַת הָאֻמָה
 יִמָצֵא כְעוֹמֵד עַל עַרְשָהּ זֶה־הַלָיִל.

 יַעֲמֹד לִבְלִי נוֹעַ. יַבִיט וְיִדֹם.
 לֹא דָבָר יְדַבֵר. 

 רַק יַרְעִיד שִפְתוֹתַיִם.
 אַף עַל פִי שֶאוּלַי הַמְפַקֵד־בַמָקוֹם

 מַר מִלִים־שְתַיִם.לֹא הָיָה מִתְנַגֵד לוּ אָ
 –וְהַסָּב אָז יִרְאֶה עַל שֻלְחָן הַגָדָה, 

 אֵיךְ יַכִירֶנָה?… קְצָת שֶלֹא כַמָסֹרֶת הִיא
 אַךְ הַהֵד הָעַתִיק הָעוֹנֶה לְהֵדָהּ

 הוּא חָזָק כַאֲשֶר לֹא הָיָה עַד הֵנָה.
 …וְהַהֵד מִמֶרְחָק יִתְגַלְגֵל, יִתְגַלְגֵל

 סָּב אֶל קְבוּצַת הַנְעָרִים הָמוּאֶרֶתוְהַ 
 יִתְבוֹנֵן וְיֵדַע: לֹא יִשְכַח יִשְרָאֵל

 אֶת הַסֵּדֶר הַזֶה
 הֶעָטוּר כוֹבְעֵי גֶרֶב.

 וְיִלְחַש אָז הַסָּב: בֵין מֵם־מֵם וּמֵם־כָף
 …שְאוּ לְקַדְמוֹן שֶכָמוֹנִי… לֹא אַבְחִינָה

 ם־אָב לְבָנָיו,אֲבָל צוּר יִשְרָאֵל, הַמֵ 
 יְבָרֵךְ אֶת חַגְכֶם עֲלֵי לֶחֶם הָעֹנִי.
 יְבָרֵךְ אֶת שֻלְחַן הַסְּעֻדָה הַתַמָה,

 יְבָרֵךְ כָל פְלֻגָה, אִם חוֹנָה אוֹ נַיֶדֶת,
 יְבָרֵךְ אֶת הַכֹחַ הַקָם לָאֻמָה,

 שֶעִם חַג רֵאשִיתָהּ
 בַשֵנִית הִיא נוֹלֶדֶת.

 ל דוּמִיָה, וְיָנוּעַ הַסָּבאָז תִפֹ  –
 וְיָצָא וְחָמַק אֶל מֵעֵבֶר לַוָּדִי,

 וְאַט אַט אַחֲרָיו… מוּל יָרֵחַ בוֹעֵר
 אֶת הַשַעַר יִסְגֹר הַמֵם צָדִי.

 

 

 רק אצלנו משום מה אור חסום

 יש אנשים שהתרגלו לחיות ככה

 )אבסורד, שלמה ארצי(איזה אבסורד"  

השיר הזה מתחבר לי לחוויה של דימוי עולם טוב יותר, בהיר יותר )אפשר 

להסתכל על השמש כמסמלת טוב לעומת חושך שמסמל רע, או שהיא 

ה של המציאות, לעומת חושך נהירות, הבנה ברור -מסמלת יכולת לראות 

 שמסמל טשטוש, עיוורון וחוסר הבנה(, והכרה של העולם

שלנו כעולם חלקי, חסום. אם השמש מסמלת הבנה של העולם והתכלית 

שלו, האור החסום של העולם הזה יכול להתכתב עם משל המערה, העולם 

העולם האמיתי. ואכן, שלנו הוא כזה שבו אנחנו רואים רק את הצללים של 

הסתכלות על העולם הזה כחלום, כמו בשיר המעלות, מתייחסת לחלום 

כאל צל של המציאות, מעין מציאות מטושטשת שיש בה אנקדוטות 

 מהחיים האמיתיים. 

גם החלום עצמו הוא מעין אנקדוטה בחיים שלנו, השיקוף שלו את החיים 

בנת נקודות בחיים שלנו, לפעמים מעניין, או אפילו בעל ערך מוסף של ה

אבל הוא תמיד שיקוף, משני ושולי כל כך לחוויה שלנו את המציאות 

 הערה. עד כדי כך שאנחנו בדרך כלל פשוט שוכחים אותו. 

השיר של שלמה ארצי גם קורא לדיסוננס בין העולם שלנו לעולם האוטופי 

החיים  עלה קונוטציות אקזיסטנציאליסטיות. חוויתאבסורד. זה כמובן מ -

שלנו כאבסורד היא חוויה של חוסר תכלית, של סתמיות ושל דיסוננס בין 

החוויה היום יומית של התקדמות, פעולה, אם זה הימים שמתקדמים, מיום 

ראשון לשני לשלישי, הגיל שמתקדם, הגוף שמתבגר, הידיעות שמצטברות, 

הופכת לבין ההבנה שאין אף יעד, אף סיבה, אף היגיון להתקדמות הזו, ש

 מהתקדמות לאנשהו לתנועה אקראית או מעגלית.

)מסכת אבות לָם הַבָא" "רַבִי יַעֲקֹב אוֹמֵר, הָעוֹלָם הַזֶה דוֹמֶה לַפְרוֹזְדוֹר בִפְנֵי הָעוֹ 

. לפי המודל הזה, אמנם העולם שלנו הוא משני לעולם פרק ד משנה כא(

ועדים בפרוזדור לעבר האוטופי, אבל הדרך שלנו בו היא ליניארית, אנחנו צ

העולם הבא, יש תכלית להיותנו בעולם הזה, כי הרי, כמו שממשיכה 

 ההתקדמות של -המשנה, "הַתְקֵן עַצְמְךָ בַפְרוֹזְדוֹר, כְדֵי שֶתִכָנֵס לַטְרַקְלִין"

החיים האלו לעבר העולם הבא הכרחית בשביל שיהיה לנו עולם הבא. 

סיזיפוס", שגם הוא נותן מעין תכלית לעומתו, אלבר קאמי ב"מיתוס של 

לחיים בעולם הזה, לא מציב שום עולם אוטופי שלעברו מתקדמים, מלבד 

 השמחה בעולם הזה, שנוצרת מהפעולה הסיזיפית, המעגלית, שלנו בעולם.

איך מתמודדים עם אמירה שכל החיים שלנו, כל מה שאנחנו מכירים, הוא 

 שולי ביחס לעולם האמיתי? 

על שהוצאתנו ה' אלהינו מארץ מצרים ופדיתנו … ה' אלהינו"נודה לך 

ועל חיים חן וחסד שחוננתנו ועל אכילת מזון שאתה זן … מבית עבדים

 ומפרנס אותנו תמיד, בכל יום ובכל עת ובכל שעה".

התשובה של ברכת המזון לשיר המעלות היא הודיה על החיים האלו, כי בין 

ם הם פרוזדור לעולם הבא, יש בהם אם יש בהם משמעות אימננטית ובין א

 חן וחסד וחירות, בכל יום, בכל עת ובכל שעה.

 

 

 למדני אלוהי / לאה גולדברג
 

 אֱלֹהַי, בָרֵך וְהִתְפַלֵל ,לַמְדֵנִי
 ,פְרִי בָשֵלעַל סוֹד עָלֶה קָמֵל, עַל נֹגַהּ 

 ,עַל הַחֵרוּת הַזֹאת: לִרְאוֹת, לָחוּש, לִנְשֹם
 .לָדַעַת, לְיַחֵל, לְהִכָשֵל

 
 תוֹתַי בְרָכָה וְשִיר הַלֵלאֶת שִפְ  לַמֵד

 ,בְהִתְחַדֵש זְמַנְךָ עִם בֹקֶר וְעִם לֵיל
 .לְבַל יִהְיֶה יוֹמִי הַיוֹם כִתְמוֹל שִלְשוֹם

 .ה עָלַי יוֹמִי הֶרְגֵללְבַל יִהְיֶ 



 הלל

אָהַבְתִי כִי יִשְמַע ה' אֶת קוֹלִי תַחֲנוּנָי. כִי הִטָה אָזְנוֹ לִי וּבְיָמַי אֶקְרָא. אֲפָפוּנִי 
אֶמְצָא. וּבְשֵם ה' אֶקְרָא: אָנָא ה' חֶבְלֵי מָוֶת וּמְצָרֵי שְאוֹל מְצָאוּנִי, צָרָה וְיָגוֹן 

מַלְטָה נַפְשִי. חַנוּן ה' וְצַדִיק, וֵאֱלֹהֵינוּ מְרַחֵם. שֹמֵר פְתָאִים ה', דַלוֹתִי וְלִי 
יְהושִיעַ. שוּבִי נַפְשִי לִמְנוּחָיְכִי, כִי ה' גָמַל עָלָיְכִי. כִי חִלַצְתָ נַפְשִי מִמָוֶת, אֶת 

מִן דִמְעָה, אֶת רַגְלִי מִדֶחִי. אֶתְהַלֵךְ לִפְנֵי ה' בְאַרְצוֹת הַחַיִים. הֶאֱמַנְתִי כִי עֵינִי 
 אֲדַבֵר, אֲנִי עָנִיתִי מְאֹד. אֲנִי אָמַרְתִי בְחָפְזִי כָל הָאָדָם כזֵֹב.

ה' אֶקְרָא. נְדָרַי  מָה אָשִיב לַיי כֹל תַגְמוּלוֹהִי עָלָי. כוֹס יְשוּעוֹת אֶשָא וּבְשֵם
לַיי אֲשַלֵם נֶגְדָה נָא לְכָל עַמוֹ. יָקָר בְעֵינֵי ה' הַמָוְתָה לַחֲסִידָיו. אָנָה ה' כִי אֲנִי 
עַבְדֶךָ, אֲנִי עַבְדְךָ בֶן אֲמָתֶךָ, פִתַחְתָ לְמוֹסֵרָי. לְךָ אֶזְבַח זֶבַח תוֹדָה וּבְשֵם ה' 

שַלֵם נֶגְדָה נָא לְכָל עַמוֹ. בְחַצְרוֹת בֵית ה', בְתוֹכֵכִי אֶקְרָא. נְדָרַי לַיי אֲ 
 יְרוּשָלַיִם. הַלְלוּיָהּ.

הַלְלוּ אֶת ה' כָל גוֹיִם, שַבְחוּהוּ כָל הָאֻמִים. כִי גָבַר עָלֵינוּ חַסְדוֹ, וֶאֱמֶת ה' 
סְדוֹ. יֹאמַר נָא יִשְרָאֵל כִי לְעוֹלָם. הַלְלוּיָהּ. הוֹדוּ לַיי כִי טוֹב כִי לְעוֹלָם חַ 

לְעוֹלָם חַסְדוֹ. יֹאמְרוּ נָא בֵית אַהֲרֹן כִי לְעוֹלָם חַסְדוֹ. יֹאמְרוּ נָא יִרְאֵי ה' כִי 
 לְעוֹלָם חַסְדוֹ.

מַה יַעֲשֶה לִי אָדָם,  –מִן הַמֵצַר קָרָאתִי יָהּ, עָנָנִי בַמֶרְחַב יָהּ. ה' לִי, לֹא אִירָא 
לִי בְעֹזְרָי וַאֲנִי אֶרְאֶה בְשנְאָי. טוֹב לַחֲסוֹת בַיי מִבְטֹחַ בָאָדָם. טוֹב לַחֲסוֹת ה' 

בַיי מִבְטֹחַ בִנְדִיבִים. כָל גוֹיִם סְבָבוּנִי, בְשֵם ה' כִי אֲמִילַם. סַבוּנִי גַם סְבָבוּנִי, 
עֲכוּ כְאֵש קוֹצִים, בְשֵם ה' כִי אֲמִילַם. בְשֵם ה' כִי אֲמִילַם. סַבוּנִי כִדְבֹרִים, דֹ 

דָחֹה דְחִיתַנִי לִנְפֹל, וַיי עֲזָרָנִי. עָזִי וְזִמְרָת יָהּ וַיְהִי לִי לִישוּעָה. קוֹל רִנָה 
לֵי צַדִיקִים: יְמִין ה' עֹשָה חָיִל, יְמִין ה' רוֹמֵמָה, יְמִין ה' עֹשָה  וִישוּעָה בְאָהֳּ

א אָמוּת כִי אֶחְיֶה, וַאֲסַפֵר מַעֲשֵי יָהּ. יַסֹּר יִסְּרַנִי יָהּ, וְלַמָוֶת לֹא נְתָנָנִי. חָיִל. לֹ
 פִתְחוּ לִי שַעֲרֵי צֶדֶק, אָבֹא בָם, אוֹדֶה יָהּ. זֶה הַשַעַר לַיי, צַדִיקִים יָבֹאוּ בוֹ.

י עֲנִיתָנִי וַתְהִי לִי לִישוּעָה. אֶבֶן אוֹדְךָ כִי עֲנִיתָנִי וַתְהִי לִי לִישוּעָה. אוֹדְךָ כִ 
מָאֲסוּ הַבוֹנִים הָיְתָה לְראש פִנָה. אֶבֶן מָאֲסוּ הַבוֹנִים הָיְתָה לְראש פִנָה. מֵאֵת 
ה' הָיְתָה זֹאת הִיא נִפְלָאת בְעֵינֵינוּ. מֵאֵת ה' הָיְתָה זֹאת הִיא נִפְלָאת בְעֵינֵינוּ. 

 ה ה'. נָגִילָה וְנִשְמְחָה בוֹ. זֶה הַיוֹם עָשָה ה'. נָגִילָה וְנִשְמְחָה בוֹ.זֶה הַיוֹם עָשָ 

אָנָא ה', הוֹשִיעָה נָא. אָנָא ה', הוֹשִיעָה נָא. אָנָא ה', הַצְלִיחָה נָא. אָנָא ה', 
 הַצְלִיחָה נָא.

בָא בְשֵם ה', בֵרַכְנוּכֶם מִבֵית בָרוּךְ הַבָא בְשֵם ה', בֵרַכְנוּכֶם מִבֵית ה'. בָרוּךְ הַ 
ה'. אֵל ה' וַיָאֶר לָנוּ. אִסְרוּ חַג בַעֲבֹתִים עַד קַרְנוֹת הַמִזְבֵחַ. אֵל ה' וַיָאֶר לָנוּ. 

אֲרוֹמְמֶךָ.  –אִסְרוּ חַג בַעֲבֹתִים עַד קַרְנוֹת הַמִזְבֵחַ. אֵלִי אַתָה וְאוֹדֶךָ, אֱלֹהַי 



אֲרוֹמְמֶךָ. הוֹדוּ לַיי כִי טוֹב, כִי לְעוֹלָם חַסְדוֹ. הוֹדוּ  –וֹדֶךָ, אֱלֹהַי אֵלִי אַתָה וְא
 לַיי כִי טוֹב, כִי לְעוֹלָם חַסְדוֹ.

יְהַלְלוּךָ ה' אֱלֹהֵינוּ כָל מַעֲשֶיךָ, וַחֲסִידֶיךָ צַדִיקִים עוֹשֵי רְצוֹנֶךָ, וְכָל עַמְךָ בֵית 

וִיבָרְכוּ, וִישַבְחוּ וִיפָאֲרוּ, וִירוֹמְמוּ וְיַעֲרִיצוּ, וְיַקְדִישוּ יִשְרָאֵל בְרִנָה יוֹדוּ 
וְיַמְלִיכוּ אֶת שִמְךָ, מַלְכֵנוּ. כִי לְךָ טוֹב לְהוֹדותֹ וּלְשִמְךָ נָאֶה לְזַמֵר, כִי מֵעוֹלָם 

 וְעַד עוֹלָם אַתָה אֵל.

טוֹב כִי לְעוֹלָם חַסְדוֹ. הוֹדוּ לֵאלהֵי הָאֱלהִים כִי לְעוֹלָם חַסְדוֹ. הוֹדוּ הוֹדוּ לַיי כִי 
לָאֲדֹנֵי הָאֲדֹנִים כִי לְעוֹלָם חַסְדוֹ. לְעֹשֵה נִפְלָאוֹת גְדֹלוֹת לְבַדוֹ כִי לְעוֹלָם חַסְדוֹ. 

ע הָאָרֶץ עַל הַמָיִם כִי לְעוֹלָם לְעֹשֵה הַשָמַיִם בִתְבוּנָה כִי לְעוֹלָם חַסְדוֹ. לְרוֹקַ 
חַסְדוֹ. לְעֹשֵה אוֹרִים גְדֹלִים כִי לְעוֹלָם חַסְדוֹ. אֶת הַשֶמֶש לְמֶמְשֶלֶת בַיוֹם כִי 
לְעוֹלָם חַסְדוֹ. אֶת הַיָרֵחַ וְכוֹכָבִים לְמֶמְשְלוֹת בַלַיְלָה כִי לְעוֹלָם חַסְדוֹ. לְמַכֵה 

בְכוֹרֵיהֶם כִי לְעוֹלָם חַסְדוֹ. וַיוֹצֵא יִשְרָאֵל מִתוֹכָם כִי לְעוֹלָם חַסְדוֹ. בְיָד מִצְרַיִם בִ 
חֲזָקָה וּבִזְרוֹעַ נְטוּיָה כִי לְעוֹלָם חַסְדוֹ. לְגֹזֵר יַם סוּף לִגְזָרִים כִי לְעוֹלָם חַסְדוֹ. 

. וְנִעֵר פַרְעֹה וְחֵילוֹ בְיַם סוּף כִי לְעוֹלָם וְהֶעֱבִיר יִשְרָאֵל בְתוֹכוֹ כִי לְעוֹלָם חַסְדוֹ 
חַסְדוֹ. לְמוֹלִיךְ עַמוֹ בַמִדְבָר כִי לְעוֹלָם חַסְדוֹ. לְמַכֵה מְלָכִים גְדֹלִים כִי לְעוֹלָם 

י לְעוֹלָם חַסְדוֹ. וַיַהֲרֹג מְלָכִים אַדִירִים כִי לְעוֹלָם חַסְדוֹ. לְסִיחוֹן מֶלֶךְ הָאֱמֹרִי כִ 
חַסְדוֹ. וּלְעוֹג מֶלֶךְ הַבָשָן כִי לְעוֹלָם חַסְדוֹ. וָנָתַן אַרְצָם לְנַחֲלָה כִי לְעוֹלָם חַסְדוֹ. 
נַחֲלָה לְיִשְרָאֵל עַבְדוּ כִי לְעוֹלָם חַסְדוֹ. שֶבְשִפְלֵנוּ זָכַר לָנוּ כִי לְעוֹלָם חַסְדוֹ. 

י לְעוֹלָם חַסְדוֹ. נֹתֵן לֶחֶם לְכָל בָשָר כִי לְעוֹלָם חַסְדוֹ. הוֹדוּ וַיִפְרְקֵנוּ מִצָּרֵינוּ כִ 
 לְאֵל הַשָמַיִם כִי לְעוֹלָם חַסְדוֹ.

 

 אילה ליבנה
 

מתוך כבוד ואהבה למסורת שלנו, בענווה ובאהבה אנחנו מסובין לקרוא את ההגדה ולחגוג את ליל הסדר. ההגדה 
ממשיכה את המסורת ומחדשת לה חידושים. אנחנו  -י הדיברות של עמיחי תמכבדת את שחדשה הזאת -הישנה

 .משמרים את הראוי לשימור ומנסים להעניק משמעויות חדשות לטקסטים ישנים
 

 אבי היה אלוהים / יהודה עמיחי
 

 אָבִי הָיָה אֱלהִים וְלא יָדַע. הוּא נָתַן לִי
 וְלא בְזַעַם, לא בָאֵש וְלא בָעָנָן אֶת עֲשֶרֶת הַדִבְרוֹת לא בְרַעַם

 ,אֶלָא בְרַכוּת וּבְאַהֲבָה. וְהוֹסִיף לִטוּפִים וְהוֹסִיף מִלִים טוֹבוֹת
 וְהוֹסִיף "אָנָא" וְהוֹסִיף "בְבַקָשָה". וְזִמֵר זָכוֹר וְשָמוֹר

 ,לְדִבֵרבְנִגוּן אֶחָד וְהִתְחַנֵן וּבָכָה בְשֶקֶט בֵין דִבֵר 
 ,לא תִשָא שֵם אֱלוֹהֶיךָ לַשָוְא, לא תִשָא, לא לַשָוְא

 ,אָנָא, אַל תַעֲנֶה בְרֵעֲךָ עֵד שָקֶר. וְחִבֵק אוֹתִי חָזָק וְלָחַש בְאָזְנִי
 לא תִגְנוֹב, לא תִנְאַף, לא תִרְצַח. וְשָם אֶת כַפוֹת יָדָיו הַפְתוּחוּת

 בִרְכַת יוֹם כִפוּר. כַבֵד, אֱהַב, לְמַעַן יַאֲרִיכוּן יָמֶיךָעַל ראשִי בְ 
 .עַל פְנֵי הָאֲדָמָה. וְקוֹל אָבִי לָבָן כְמוֹ שְעַר ראשוֹ 

 כָך הִפְנָה אֶת פָנָיו אֵלַי בַפַעַם הָאַחֲרוֹנָה-אַחַר
 לְהוֹסִיףכְמוֹ בַיוֹם שֶבוֹ מֵת בִזְרוֹעוֹתַי וְאָמַר: אֲנִי רוֹצֶה 

 :שְנַיִם לַעֲשֶרֶת הַדִבְרוֹת
 "עָשָר, "לא תִשְתַנֶה-הַדִבֵר הָאַחַד
 "עָשָר, "הִשְתַנֵה, תִשְתַנֶה-וְהַדִבֵר הַשְנֵים

 כָךְ אָמַר אָבִי וּפָנָה מִמֶנִי וְהָלַךְ
 .וְנֶעְלַם בְמֶרְחַקָיו הַמוּזָרִים

 



 

יענקלה גלפז /הללויה  
 

 אדם חוזר וקציר יומו
 הוא ודל, צנוע

 ועל גבו צרות החול
 עומסות לו כמגדל.
 ולפניו רואה פתאום

 את שתי עיניה של ביתו
 והוא אז שר, והן איתו

 שרות הללויה.
 

 הללויה, וזה השיר
 עולה מכל פינות העיר

 כשהאדם ושתי עיני ביתו
 שרים הללויה.

 
 בונה אדם את בנייניו

 מהבל וקלפים,
 יום יום טורח ועמל

 רפים.יום יום הם נט
אבל אל מול חורבן 

 קלפיו
 עולה השמש מעליו

 והוא אוסף אותם אליו
 ושר הללויה.

 
 הללויה וזה השיר

 עולה מכל פינות העיר
כשהאדם אוסף את כל 

 קלפיו
 ושר הללויה.

 
 פרושים ימי בפני האל

 יודע הוא דרכי
 וכל שירי כמו תפילות

 שולחו למרחקים.
 וכשיגיע סוף התוואי
 אנעל בשקט את חיי
 ושיר חדש צעיר וחי

 יושר הללויה.
 

 הללויה וזה השיר
 עוד יעלה בכל העיר

והוא חדש והוא צעיר 
 וחי

 ושר הללויה.

 
 

 
 

 

 
  

 

נִשְמַת כָל חַי תְבַרֵךְ אֶת שִמְךָ, ה' אֱלֹהֵינוּ, וְרוּחַ כָל בָשָר תְפָאֵר 
הָעוֹלָם וְעַד הָעוֹלָם אַתָה אֵל, וּתְרוֹמֵם זִכְרְךָ, מַלְכֵנוּ, תָמִיד. מִן 

וּמִבַלְעָדֶיךָ אֵין לָנוּ מֶלֶךְ גוֹאֵל וּמוֹשִיעַ, פוֹדֶה וּמַצִּיל וּמְפַרְנֵס 
וּמְרַחֵם בְכָל עֵת צָרָה וְצוּקָה. אֵין לָנוּ מֶלֶךְ אֶלָא אַתָה. אֱלהֵי 

דון כָל תוֹלָדוֹת, הָרִאשוֹנִים וְהָאַחֲרוֹנִים, אֱלוֹהַּ כָל בְרִיוֹת, אֲ 
הַמְהֻלָל בְרֹב הַתִשְבָחוֹת, הַמְנַהֵג עוֹלָמוֹ בְחֶסֶד וּבְרִיוֹתָיו בְרַחֲמִים. 

הַמְעוֹרֵר יְשֵנִים וְהַמֵקִיץ נִרְדָמִים,  –וַיי לֹא יָנוּם וְלא יִישָן 
לִים וְהַזוֹקֵף וְהַמֵשִיחַ אִלְמִים וְהַמַתִיר אֲסוּרִים וְהַסּוֹמֵךְ נוֹפְ 

 כְפוּפִים. לְךָ לְבַדְךָ אֲנַחְנוּ מוֹדִים.

אִלוּ פִינוּ מָלֵא שִירָה כַיָם, וּלְשוֹנֵנוּ רִנָה כֲהַמוֹן גַלָיו, וְשִפְתוֹתֵינוּ 
שֶבַח כְמֶרְחֲבֵי רָקִיעַ, וְעֵינֵינוּ מְאִירוֹת כַשֶמֶש וְכַיָרֵחַ, וְיָדֵינוּ 

אֵין אֲנַחְנוּ  –כְנִשְרֵי שָמַיִם, וְרַגְלֵינוּ קַלוֹת כָאַיָלוֹת פְרוּשות 
מַסְפִיקִים לְהוֹדוֹת לְךָ, ה' אֱלהֵינוּ וֵאלֹהֵי אֲבוֹתֵינוּ, וּלְבָרֵךְ אֶת 

שִמְךָ עַל אַחַת מֵאֶלֶף, אַלְפֵי אֲלָפִים וְרִבֵי רְבָבוֹת פְעָמִים הַטוֹבוֹת 
תֵינוּ וְעִמָנוּ. מִמִצְרַים גְאַלְתָנוּ, ה' אֱלהֵינוּ, וּמִבֵית שֶעָשִיתָ עִם אֲבוֹ 

עֲבָדִים פְדִיתָנוּ, בְרָעָב זַנְתָנוּ וּבְשָבָע כִלְכַלְתָנוּ, מֵחֶרֶב הִצַּלְתָנוּ 
 וּמִדֶבֶר מִלַטְתָנוּ, וּמֵחָלָיִם רָעִים וְנֶאֱמָנִים דִלִיתָנוּ.

רַחֲמֶיךָ וְלֹא עֲזָבוּנוּ חֲסָדֶיךָ, וְאַל תִטְשֵנוּ, ה'  עַד הֵנָה עֲזָרוּנוּ
אֱלהֵינוּ, לָנֶצַח. עַל כֵן אֵבָרִים שֶפִלַגְתָ בָנוּ וְרוּחַ וּנְשָמָה שֶנָפַחְתָ 

הֵן הֵם יוֹדוּ וִיבָרְכוּ וִישַבְחוּ  –בְאַפֵינוּ וְלָשוֹן אֲשֶר שַמְתָ בְפִינוּ 
וִירוֹמְמוּ וְיַעֲרִיצוּ וְיַקְדִישוּ וְיַמְלִיכוּ אֶת שִמְךָ מַלְכֵנוּ. כִי כָל וִיפָאֲרוּ 

פֶה לְךָ יוֹדֶה, וְכָל לָשוֹן לְךָ תִשָבַע, וְכָל בֶרֶךְ לְךָ תִכְרַע, וְכָל קוֹמָה 
מֵרוּ לְפָנֶיךָ תִשְתַחֲוֶה, וְכָל לְבָבוֹת יִירָאוּךָ, וְכָל קֶרֶב וּכְלָיוֹת יְזַ 

לִשְמֶךָ. כַדָבָר שֶכָתוּב, כָל עַצְמֹתַי תֹאמַרְנָה, ה' מִי כָמוֹךָ מַצִּיל עָנִי 
מֵחָזָק מִמֶנוּ וְעָנִי וְאֶבְיוֹן מִגזְלוֹ. מִי יִדְמֶה לָךְ וּמִי יִשְוֶה לָךְ וּמִי 

, קנֵה שָמַיִם וָאָרֶץ. יַעֲרֹךְ לָךְ הָאֵל הַגָדוֹל, הַגִבוֹר וְהַנוֹרָא, אֵל עֶלְיוֹן
נְהַלֶלְךָ וּנְשַבֵחֲךָ וּנְפָאֶרְךָ וּנְבָרֵךְ אֶת שֵם קָדְשֶךָ, כָאָמוּר: לְדָוִד, בָרְכִי 

נַפְשִי אֶת ה' וְכָל קְרָבַי אֶת שֵם קָדְשוֹ. הָאֵל בְתַעֲצֻמוֹת עֻזֶךָ, 
 וֹרָא בְנוֹרְאוֹתֶיךָ, הַמֶלֶךְ הַגָדוֹל בִכְבוֹד שְמֶךָ, הַגִבוֹר לָנֶצַח וְהַנ

א. שוֹכֵן עַד מָרוֹם וְקָדוֹש שְמוֹ. וְכָתוּב: רַנְנוּ צַדִיקִים בַיי,   הַיושֵב עַל כִסֵּא רָם וְנִשִֹ
שוֹן לַיְשָרִים נָאוָה תְהִלָה. בְפִי יְשָרִים תִתְהַלָל, וּבְדִבְרֵי צַדִיקִים תִתְבָרַךְ, וּבִלְ 

 חֲסִידִים תִתְרוֹמָם, וּבְקֶרֶב קְדושִים תִתְקַדָש.

וּבְמַקְהֲלוֹת רִבְבוֹת עַמְךָ בֵית יִשְרָאֵל בְרִנָה יִתְפָאֵר שִמְךָ, מַלְכֵנוּ, בְכָל דוֹר וָדוֹר, 
לְהוֹדוֹת לְהַלֵל לְשַבֵחַ, שֶכֵן חוֹבַת כָל הַיְצוּרִים לְפָנֶיךָ, ה' אֱלהֵינוּ וֵאלֹהֵי אֲבוֹתֵינוּ, 

לְפָאֵר לְרוֹמֵם לְהַדֵר לְבָרֵךְ, לְעַלֵה וּלְקַלֵס עַל כָל דִבְרֵי שִירוֹת וְתִשְבְחוֹת דוִד בֶן 
 יִשַי עַבְדְךָ מְשִיחֶךָ.

 



בפסוקים מתהילים שאנחנו אומרים בתפילת נשמת כל חי אנחנו מבטאים את חוסר יכולתנו להודות על הטובה והשפע 
 האלוקי, בכלים המוגבלים שברשותנו.

התחושה היא שגם אם היו ברשותנו כלים אינסופיים, יכולות גופניות ושפתיות בלתי מוגבלות, עדיין לא נוכל לבטא את 
 כירים ומוקירים כלפי שמיים.מלוא התודה שאנחנו מ

אם איננו יכולים להודות לה' גם אם היו באפשרותנו כלים אינסופיים, כיצד אנחנו כן מברכים ומודים לו בסוף? מה 
 הפתרון שנמצא?

 על כך ישנו משל של המגיד מדובנה:

 וקרב אותו,  מסופר על מלך אחד שהיה לו שר שאהב מאוד

להנמיך את ערכו בעיני המלך. הוא פנה אליו והעליל על השר שכל מה שמעניין אותו המשנה למלך התקנא בשר וניסה 
 הוא כספו של המלך וכי הוא כלל אינו נאמן לו.

המלך ציווה לעשות ניסיון כדי לבדוק את אמיתות העניין, הוא ביקש מהשר לערוך לו ארוחה גדולה. ביום הארוחה הגיעו 
ם בשפע וכל טוב. אז הפנה המשנה לשר את המלך להביט בפניו של השר: "ראה, הפמליה אל ביתו של השר וגילו מאכלי

 אומנם הוא הכין לך ארוחה גדולה ומשופעת אך הפנים של נפולות, הוא מצטער על כל הכסף שבזבז עלייך"

 ואכן, השר היה עם פנים נפולות והביט לכל עבר בדאגה.

לו שוב ארוחה, אך הפעם המלך הוא זה שיביא את כל המצרכים  המלך החליט לבחון אותו שוב: הוא ביקש ממנו לערוך
 והמזון הנדרש וכך ייראה האם השר פשוט חס על כספו שלו ולא מעוניין להשקיע במלך.

 בארוחה זו השר היה עם פנים שמחות וטובות.

 מיד ציווה המלך לערוף את ראשו.

יך לדאוג לכל הארוחה, הייתי מלא בחששות שמא לא ביקש השר להסביר את עצמו: בארוחה הראשונה, כשהייתי אני צר
קניתי מספיק, לא הכנתי מספיק. איך אפשר בכלל להכין ארוחה שתבטא את כל ההוקרה למלך? כל הארוחה לא פסקה 

 דאגה מליבי שמא לא השקעתי מספיק.

 הייתי רגוע,  בארוחה השנייה

 המלך הביא לי את כל המצרכים ואני עשיתי כמיטב יכולתי,

 תר מזה לא יכולתי. השתמשתי במה שהמלך נתן לי בעצמו."יו

 עדיין אין ביכולתנו להודות על כל הטוב. -כלומר, אם היו בידינו אפשרויות אינסופיות

 הם אלו שמודים. -לכן, האיברים שקיבלנו מאלוקים, הנשמה שהוא שם בנו

 לו, יותר מזה אנחנו לא יכולים. אנחנו משתמשים בכלים שקיבלנו מאלוקים כדי לעשות את המיטב ולהודות

 וזוהי בעצם הציפייה ממנו, לעבוד את ה' בכלים שניתנו לנו בעולם הזה.

 לפעול בעולם עם הכוחות שיש בנו:

 כמו מה שנאמר

"כי המצוה הזאת אשר אנכי מצוך היום לא נפלאת היא ממך ולא רחוקה היא: לא בשמים היא לאמור מי יעלה לנו 
וישמיענו אותה ונעשנה: ולא מעבר לים היא לאמור מי יעבור לנו אל מעבר הים ויקחה לנו וישמיענו השמימה ויקחה לנו 

 י"ג( -)דברים, ל'; י"א  " כי קרוב אליך הדבר מאוד, בפיך ובלבבך לעשותואותה ונעשנה:

 

  

יִשְתַבַח שִמְךָ לעַד מַלְכֵנוּ, הָאֵל הַמֶלֶךְ הַגָדוֹל וְהַקָדוֹש בַשָמַיִם וּבָאָרֶץ, כִי לְךָ 
נָאֶה, ה' אֱלֹהֵינוּ וֵאלֹהֵי אֲבוֹתֵינוּ, שִיר וּשְבָחָה, הַלֵל וְזִמְרָה, עֹז וּמֶמְשָלָה, 

רָה, תְהִלָה וְתִפְאֶרֶת, קְדֻשָה וּמַלְכוּת, בְרָכוֹת וְהוֹדָאוֹת נֶצַח, גְדֻלָה וּגְבוּ
מֵעַתָה וְעַד עוֹלָם. בָרוּךְ אַתָה ה', אֵל מֶלֶךְ גָדוֹל בַתִשְבָחוֹת, אֵל הַהוֹדָאוֹת, 

 אֲדוֹן הַנִפְלָאוֹת, הַבוֹחֵר בְשִירֵי זִמְרָה, מֶלֶךְ אֵל חֵי הָעוֹלָמִים.

 



 

  

 כוס רביעית

בָרוּךְ אַתָה ה', אֱלהֵינוּ מֶלֶךְ 
 הָעוֹלָם בוֹרֵא פְרִי הַגָפֶן.

 וְשותה בהסיבת שמאל.

 ברכת "מעין שלוש"

 

 אש / גיא רזניק

  הוא מתקיים לשווא.

  יושב על אחוריו.

  האש שלו כבתה מזמן,

  הוא לא שייך לכאן.

 

  לא נגרש את המסכן,

  נעזור לו, נתקן.

  הוא רק צריך ניצוץ,

  צריך לקום, לקפוץ!

 

  אין דבר, -"אני שמן!" 

  נגמר,זה לא  -"אני עצלן!" 

  "אני חלש!" כולם נופלים,

  הזדקף, קום ותחלים.

 

  שאף עמוק, אוויר מתוק,

  הבער את הגחל.

  כשהאש שבְךָ תנשום לרווחה,

 סְבִיבְךָ והקרח הכפור מָסוּ⁠ויִ 

 ורגליך יהיו קלות וזריזות

  העיניים בורקות, השפתיים עזות,

  שוב תהיה אחד מאיתנו,

 אדם

 קייםשחי, שמרגיש, שלא רק 

 נִרְצָה

חֲסַל סִדוּר פֶסַח כְהִלְכָתוֹ, 
כְכָל מִשְפָטוֹ וְחֻקָתוֹ. 

כַאֲשֶר זָכִינוּ לְסַדֵר אוֹתוֹ כֵן 
נִזְכֶה לַעֲשוֹתוֹ. זָךְ שוֹכֵן 
מְעוֹנָה, קוֹמֵם קְהַל עֲדַת 
מִי מָנָה. בְקָרוֹב נַהֵל נִטְעֵי 

 בְרִנָה.כַנָה פְדוּיִם לְצִיוֹן 

לְשָנָה הַבָאָה בִירוּשָלָיִם 
 הַבְנוּיָה.

 



 

 אֶחָד מִי יוֹדֵעַ? אֶחָד אֲנִי יוֹדֵעַ: אֶחָד אֱלֹהֵינוּ שֶבַשָמַיִם וּבָאָרֶץ.

יִם מִי יוֹדֵעַ? שְנַיִם אֲנִי יוֹדֵעַ: שְנֵי לֻחוֹת הַבְרִית. אֶחָד אֱלֹהֵינוּ שְנַ 
 שֶבַשָמַיִם וּבָאָרֶץ.

שְלֹשָה מִי יוֹדֵעַ? שְלֹשָה אֲנִי יוֹדֵעַ: שְלֹשָה אָבוֹת, שְנֵי לֻחוֹת הַבְרִית, אֶחָד 
 אֱלֹהֵינוּ שֶבַשָמַיִם וּבָאָרֶץ.

י יוֹדֵעַ? אַרְבַע אֲנִי יוֹדֵעַ: אַרְבַע אִמָהוֹת, שְלשָה אָבוֹת, שְנֵי לֻחוֹת אַרְבַע מִ 
 הַבְרִית, אֶחָד אֱלֹהֵינוּ שֶבַשָמַיִם וּבָאָרֶץ.

חֲמִשָה מִי יוֹדֵעַ? חֲמִשָה אֲנִי יוֹדֵעַ: חֲמִשָה חוּמְשֵי תוֹרָה, אַרְבַע אִמָהוֹת, 
 נֵי לֻחוֹת הַבְרִית, אֶחָד אֱלֹהֵינוּ שֶבַשָמַיִם וּבָאָרֶץ.שְלשָה אָבוֹת, שְ 

שִשָה מִי יוֹדֵעַ? שִשָה אֲנִי יוֹדֵעַ: שִשָה סִדְרֵי מִשְנָה, חֲמִשָה חוּמְשֵי תוֹרָה, 
מַיִם אַרְבַע אִמָהוֹת, שְלֹשָה אָבוֹת, שְנֵי לֻחוֹת הַבְרִית, אֶחָד אֱלֹהֵינוּ שֶבַשָ 

 וּבָאָרֶץ.

שִבְעָה מִי יוֹדֵעַ? שִבְעָה אֲנִי יוֹדֵעַ: שִבְעָה יְמֵי שַבָתָא, שִשָה סִדְרֵי מִשְנָה, 
חֲמִשָה חוּמְשֵי תוֹרָה, אַרְבַע אִמָהוֹת, שְלשָה אָבוֹת, שְנֵי לֻחוֹת הַבְרִית, 

 אֶחָד אֱלֹהֵינוּ שֶבַשָמַיִם וּבָאָרֶץ.

וֹנָה מִי יוֹדֵעַ? שְמוֹנָה אֲנִי יוֹדֵעַ: שְמוֹנָה יְמֵי מִילָה, שִבְעָה יְמֵי שַבָתָא, שְמ
שִשָה סִדְרֵי מִשְנָה, חֲמִשָה חוּמְשֵי תוֹרָה, אַרְבַע אִמָהוֹת, שְלשָה אָבוֹת, 

 שְנֵי לֻחוֹת הַבְרִית, אֶחָד אֱלֹהֵינוּ שֶבַשָמַיִם וּבָאָרֶץ.

שְעָה מִי יוֹדֵעַ? תִשְעָה אֲנִי יוֹדֵעַ: תִשְעָה יַרְחֵי לֵדָה, שְמוֹנָה יְמֵי מִילָה, תִ 
שִבְעָה יְמֵי שַבָתָא, שִשָה סִדְרֵי מִשְנָה, חֲמִשָה חוּמְשֵי תוֹרָה, אַרְבַע 

 שֶבַשָמַיִם וּבָאָרֶץ. אִמָהוֹת, שְלֹשָה אָבוֹת, שְנֵי לֻחוֹת הַבְרִית, אֶחָד אֱלֹהֵינוּ

רָה אֲנִי יוֹדֵעַ: עֲשָרָה דִבְרַיָא, תִשְעָה יַרְחֵי לֵדָה,  רָה מִי יוֹדֵעַ? עֲשָֹ עֲשָֹ
שְמוֹנָה יְמֵי מִילָה, שִבְעָה יְמֵי שַבָתָא, שִשָה סִדְרֵי מִשְנָה, חֲמִשָה חוּמְשֵי 

בוֹת, שְנֵי לֻחוֹת הַבְרִית, אֶחָד אֱלֹהֵינוּ תוֹרָה, אַרְבַע אִמָהוֹת, שְלשָה אָ
 שֶבַשָמַיִם וּבָאָרֶץ.  

 למה שיר ילדים צריך להיות אכזרי כל כך?

לפי ברונו בטלהיים* אין טעם לרכך את הדמות האכזרית בסיפורי הילדים, מכיוון שהילד מכיר אותה מקרוב. 
עצמו, בכוחות האפלים שבנפש שלו. את המפלצת שנמצאת מתחת למיטה, היא אותה המפלצת שהוא מזהה בתוך 

 הרוע שבעולם אי אפשר לחסוך מהילד, שכן הרוע שוכן בו. אם כך, איך נוכל בכל זאת להועיל לילד?

 באמצעות הסיפור )או השיר, במקרה שלנו(, נוכל להראות לילד שיש בכוחו ובכוח הטוב שבו להביס את הרע.

 ד ידע שהוא יכול לה, והידיעה הזאת תאפשר לו להירדם בשלווה.המפלצת שמתחת למיטה אמנם לא תיעלם, אך היל

אמריקאי, מחבר הספר "קסמן של אגדות ותרומתן להתפתחותו הנפשית -*פסיכואנליטיקאי ופסיכולוג ילדים יהודי
 של הילד"

 



  

 חנה סגרה

 

רקדנים ישובים  22( של אוהד נהרין הוא קטע ידוע של להקת המחול בת שבע. במהלך היצירה 2000״אחד מי יודע״ מתוך דקל׳ה )
הפיוט אחד מי יודע בלחן  שר את מילות-על כסאות בחצי מעגל על הבמה. את רצף התנועות האינטנסיבי מלווה פס קול המצווה

העממי המוכר לכל. הקטע בנוי על ריפטטביות אינטנסיבית עם קצב מתעצם, הרקדנים לבושים בחליפות שחורות ובכובעים 
 שאותם הם פושטים אט אט. רק אחד, הרקדן הימני, נשאר לבוש, הוא חוזר ונופל במילים ״אחד אלוהינו שבשמיים ובארץ״.
קטע המחול גדוש בפרטים ובמשמעויות, אתייחס לכמה מהם ואנסה לפרשם. נענוע הגוף, הקימה והישיבה מיוחסים לבית 

הכנסת, מקום התפילה והזעקה. העמידה בשישה סדרי משנה מראה את עליונות המסורת והשקפתה על הכלל, האופן שבו היא 
י הלבוש הנזרקים באוויר שנופלים ונערמים על הרצפה מזכירים חלק אינטגרלי מחיינו ועליונה. ההתפשטות מהבגדים, חלק

תמונות עבר מן השואה. ההתפרקות ופיזור האיברים שמתבטאים בתנועות הגוף מציגים את מלחמת ההישרדות של העם, 
קדנים לחימה שבה מיטב כוחותינו המעוטים מגויסים. המאמץ העולה, התזזיתי והאינטנסיבי המיוצג על ידי התנשפויות הר

 ומעת לעת  -וקצב המוזיקה המתגבר מציג את קשיי העם היהודי. בכל דור ודור עומדים עלינו לכלותינו 
 נראה שהם רק מתעצמים ואנו נדרשים להתעצם איתם. הרקדן היחיד שנופל מזכיר את קורבנות המלחמה 

 יצירה מוכרת לנו בחיי הנ״ל, מלחמה נצחית בה נאבד את יקירינו. תשישות הרקדן שנראית בעיקר בסוף ה
 ההישרדות. החזרתיות, שבולטת הן בשיר והן בריקוד, מעלה נקודות למחשבה, על השתלשלות המסורת, 

 היצירה ״אחד מי יודע זכתה זעקת הכלל ״שבשמיים ובארץ״ וכיצד החזרה משפיעה על מעשינו ואמונותינו.
  בקטע ולמצוא בו נקודות משלכם. ביקורתיות, זועמות ותומכות. מוזמנים לצפות -לשלל תגובות 

 

אַחַד עָשָר מִי יוֹדֵעַ? אַחַד עָשָר אֲנִי יוֹדֵעַ: אַחַד עָשָר כוֹכְבַיָא, עֲשָרָה דִבְרַיָא, 
תִשְעָה יַרְחֵי לֵדָה, שְמוֹנָה יְמֵי מִילָה, שִבְעָה יְמֵי שַבָתָא, שִשָה סִדְרֵי מִשְנָה, 

חוּמְשֵי תוֹרָה, אַרְבַע אִמָהוֹת, שְלשָה אָבוֹת, שְנֵי לֻחוֹת הַבְרִית, אֶחָד חֲמִשָה 
 אֱלֹהֵינוּ שֶבַשָמַיִם וּבָאָרֶץ.

שְנֵים עָשָר מִי יוֹדֵעַ? שְנֵים עָשָר אֲנִי יוֹדֵעַ: שְנֵים עָשָר שִבְטַיָא, אַחַד עָשָר 
, תִשְעָה יַרְחֵי לֵדָה, שְמוֹנָה יְמֵי מִילָה, שִבְעָה יְמֵי כוֹכְבַיָא, עֲשָרָה דִבְרַיָא

שַבָתָא, שִשָה סִדְרֵי מִשְנָה, חֲמִשָה חוּמְשֵי תוֹרָה, אַרְבַע אִמָהוֹת, שְלשָה 
 אָבוֹת, שְנֵי לֻחוֹת הַבְרִית, אֶחָד אֱלֹהֵינוּ שֶבַשָמַיִם וּבָאָרֶץ.

י יוֹדֵעַ? שְלשָה עָשָר אֲנִי יוֹדֵעַ: שְלשָה עָשָר מִדַיָא. שְנֵים עָשָר שְלשָה עֶשָר מִ 
שִבְטַיָא, אַחַד עָשָר כוֹכְבַיָא, עֲשָרָה דִבְרַיָא, תִשְעָה יַרְחֵי לֵדָה, שְמוֹנָה יְמֵי 

חוּמְשֵי תוֹרָה, אַרְבַע  מִילָה, שִבְעָה יְמֵי שַבָתָא, שִשָה סִדְרֵי מִשְנָה, חֲמִשָה
 אִמָהוֹת, שְלשָה אָבוֹת, שְנֵי לֻחוֹת הַבְרִית, אֶחָד אֱלֹהֵינוּ שֶבַשָמַיִם וּבָאָרֶץ.

 

 

 נעם אפק

כבר שעת לילה מאוחרת, המשפחה ישובה בהסבה סביב שולחן עמוס בצלחות ריקות מתבשילים ומאכלים. ילדים והורים 
בצידה השמאלי של האגדה הולכת כאחד פיתחו כרס בריאה שעובר אורח היה מתאר כהריון מתקדם. ערימת הדפים 

ומצטמצמת לערימת דפים דקה. לשמחתם של הילדים, שירי האגדה הולכים וקרבים, כך יוכלו להראות להוריהם כיצד זכרו 
  בעל פה את "אחד מי יודע" ואיך אומרים את המילים המסובכות של "חד גדיא".

עה כוסות, שובע וחום של משפחה. בשיר הכתוב כמעשייה, בענן מבושם מארב  בקריאה אישית של "חד גדיא" עולים רגשות
מתואר אבא שקונה לעצמו גדי בתרי זוזי. את הגדי אוכל חתול, את החתול נושך הכלב וכו'. בסופו של השיר מגיע הקדוש ברוך 

ל דמות הוא ומעניש את מלאך המוות שמופיע בסופה של רשימה ארוכה שמתסיימת בגדי של אבא שנאכל על ידי החתול. כ
חדשה המופיעה בשיר נוקמת בקודמתה אך אבא לעולם אינו מקבל את הגדי שקנה בחזרה. אפילו הקדוש ברוך הוא, המגיע 

  אחרון בשיר, אינו מחזיר לאבא את רכושו אלא נוקם למענו בכל הדמויות שהגיעו לפניו.

רעה נעשית לעם ישראל והוא קם בכל פעם  שנה. 2000חד גדיא מייצג את הבעיה היהודית הגלותית המלווה את עם ישראל 
לשרוד מחדש. בכל פעם ופעם חיכה עם ישראל לישועה אלוהית שתחלץ אותו מצרתו וישיב לו את ביטחונו האישי. ישועה 

איחרה לבוא, ומצא העם את נחמתו בשורדים בודדים מפוגרומים קשים וכואבים. בדומה לעם ישראל בגלות, הקב"ה לא הציל 
  אבא ומנע מהחתול לאכול אותו אלא בוחר בנקמה. את הגדי של

 



 

  

חַד גַדְיָא, חַד גַדְיָא דְזַבִין אַבָא בִתְרֵי זוּזֵי, חַד 
 גַדְיָא, חַד גַדְיָא.

וְאָתָא שוּנְרָא וְאָכְלָה לְגַדְיָא, דְזַבִין אַבָא בִתְרֵי 
 זוּזֵי. חַד גַדְיָא, חַד גַדְיָא.

וְאָתָא כַלְבָא וְנָשַךְ לְשוּנְרָא, דְאָכְלָה לְגַדְיָא, דְזַבִין 
 אַבָא בִתְרֵי זוּזֵי. חַד גַדְיָא, חַד גַדְיָא.

וְאָתָא חוּטְרָא וְהִכָה לְכַלְבָא, דְנָשַךְ לְשוּנְרָא, 
א בִתְרֵי זוּזֵי. חַד גַדְיָא, דְאָכְלָה לְגַדְיָא, דְזַבִין אַבָ 

 חַד גַדְיָא.

וְאָתָא נוּרָא וְשָרַף לְחוּטְרָא, דְהִכָה לְכַלְבָא, דְנָשַךְ 
לְשוּנְרָא, דְאָכְלָה לְגַדְיָא, דְזַבִין אַבָא בִתְרֵי זוּזֵי. 

 חַד גַדְיָא, חַד גַדְיָא.

טְרָא, דְהִכָה וְאָתָא מַיָא וְכָבָה לְנוּרָא, דְשָרַף לְחוּ
לְכַלְבָא, דְנָשַךְ לְשוּנְרָא, דְאָכְלָה לְגַדְיָא, דְזַבִין 

 אַבָא בִתְרֵי זוּזֵי. חַד גַדְיָא, חַד גַדְיָא.

וְאָתָא תוֹרָא וְשָתָה לְמַיָא, דְכָבָה לְנוּרָא, דְשָרַף 
כְלָה לְחוּטְרָא, דְהִכָה לְכַלְבָא, דְנָשַךְ לְשוּנְרָא, דְאָ

 לְגַדְיָא, דְזַבִין אַבָא בִתְרֵי זוּזֵי. חַד גַדְיָא, חַד גַדְיָא.

וְאָתָא הַשוֹחֵט וְשָחַט לְתוֹרָא, דְשָתָה לְמַיָא, דְכָבָה 
לְנוּרָא, דְשָרַף לְחוּטְרָא, דְהִכָה לְכַלְבָא, דְנָשַךְ 

בִתְרֵי זוּזֵי.  לְשוּנְרָא, דְאָכְלָה לְגַדְיָא, דְזַבִין אַבָא
 חַד גַדְיָא, חַד גַדְיָא.

וְאָתָא מַלְאָךְ הַמָוֶת וְשָחַט לְשוֹחֵט, דְשָחַט 
לְתוֹרָא, דְשָתָה לְמַיָא, דְכָבָה לְנוּרָא, דְשָרַף 

לְחוּטְרָא, דְהִכָה לְכַלְבָא, דְנָשַךְ לְשוּנְרָא, דְאָכְלָה 
 רֵי זוּזֵי. חַד גַדְיָא, חַד גַדְיָא.לְגַדְיָא, דְזַבִין אַבָא בִתְ 

וְאָתָא הַקָדוֹש בָרוּךְ הוּא וְשָחַט לְמַלְאַךְ הַמָוֶת, 
דְשָחַט לְשוֹחֵט, דְשָחַט לְתוֹרָא, דְשָתָה לְמַיָא, 

  הגמרא במסכת חגיגה )ט:( מצטטת שיחה בין בר הי הי והלל: 
"א"ל בר הי הי להלל מאי דכתיב ושבתם וראיתם בין צדיק לרשע בין עובד אלהים לאשר לא עבדו היינו צדיק היינו עובד אלהים 

היינו אשר לא עבדו א"ל עבדו ולא עבדו תרוייהו צדיקי גמורי נינהו ואינו דומה שונה פרקו מאה פעמים לשונה פרקו  היינו רשע
מאה ואחד א"ל ומשום חד זימנא קרי ליה לא עבדו א"ל אין צא ולמד משוק של חמרין עשרה פרסי בזוזא חד עשר פרסי בתרי 

  זוזי".
לל, מה פירושו של הכתוב "ושבתם וראיתם בין צדיק לרשע בין עובד אלהים לאשר לא )ביאור שטיינזלץ: "אמר לו בר הי הי לה

  זהו אשר לא עבדו! –זהו עובד אלהים, זהו רשע  –עבדו"? זהו צדיק 
אמר לו )הלל(: זה שעבדו וזה שלא עבדו, שניהם צדיקים גמורים הם, ובכ"ז יש הבדל ביניהם, כי אינו דומה שונה פרקו מאה פעמים 

  ה פרקו מאה ואחת.לשונ
 אמר לו )בר הי הי(: ומשום פעם אחת שלא שנה קורא לו "לא עבדו"?

מקבלים משכרם זוז,  –אמר לו )הלל(: כן. צא ולמד משוק של מובילי חמורים כיצד קובעים הם מחירים: עד מרחק עשר פרסות 
 בשני זוזים.( –ואילו ממי שרוצה לשכור אחת עשרה פרסות 

 י זוזי" בפיוט, צירוף נדיר למדי בתלמוד, קורא לנו להעמיק בקשר בין הפיוט לגמרא זו.נראה שהשימוש ב"תר
משל זה, שתפקידו הוא הדגשת אינסופיות המשמעות של ההלכה )או בראייה כללית יותר, הטקסט בכלל(, אפשר שהוא הסצנה 

 אליה מבקש כותב הפיוט "חד גדיא" להחזיר אותנו.
הגמור שעובד את ה' לבין הצדיק הגמור שלא עבדו, הוא המוכנות לִשנות את אותה ההלכה שוב אף הלל טוען שההבדל בין הצדיק 

כשכביכול נחשפו בה כל התכנים והיא מוצתה. וכן בפיוטנו: רק לאחר שחזרנו על השורה הפותחת אותו כמה וכמה פעמים, אחרי 
 . "קָרוֹב ה' לְכָל־קֹרְאָיו לְכֹל אֲשֶר יִקְרָאֻהוּ בֶאֱמֶת".שנאותנו להפוך בה ולהפוך בה, הקדוש ברוך הוא מוכן לגלות את פניו

האם בכל דקלום של השורות שכבר נאמרו מבטנו על הגדי השתנה? האם בכל פעם ממאה ואחת הפעמים ששנִינו נתגלו לנו 
 מטענים חבויים? אם עבדנו קשה ובורכנו באוזן טובה, זה אפשרי, אך מעטים הם הזוכים לכך.

שני הזוזים בהם קנה אבא את הגדי הם שני הזוזים אותם אדם נדרש לשלם כדי לצאת למסע: המוכנות להתמיד בלימוד גם בעיניי, 
כשהוא נראה סתום מכל צדדיו. אחריה תגיע, בע"ה, ההבנה שאף פעם לא סיימתי להקשיב לטקסט שמולי, והסבלנות לשמוע את 

 מים.הקול הדק שעולה ממנו גם )ואולי רק( אחרי מאה פע
 
 

השאלה:"איפה היה אלוהים בשואה?" מלווה את עם ישראל מסוף המלחמה. יש הטוענים כי תקומתה של מדינה יהודית בארץ 
פשעיהם של הנאצים וכהוכחה לכך שקיימת משמעות לכל פשע ופוגרום שנעשה כלפי העם היהודי.  ישראל מהווה כנקמה על

  לא מחייה שישה מליון יהודים או את הגדי.  אולם נקמתו של אלוהים לאחר המלחמה או לאחר אכילתו של הגדי של אבא

כת היה עם ישראל נשאר במציאות של מרחץ האם נקמה היא הדרך בה צריך ללכת עם ישראל? הרי אם זוהי הדרך בה עלינו לל
דמים שאינו נגמר. בעיני זוהי אינה הדרך לנקוט אלא דרכו של האל. הנקמה האנושית היא נפיצה. האדם הוא יצור אלים וחסר 
של  מעצורים, לכן עליו אסורה דרך זו ועליה להגיע מלמעלה. יש שיקראו לזה "קארמה" או "צחוק הגורל". זוהי חירותו האמיתית

  העם היהודי. האל משחרר אותנו מעול הנקמה ונותן לנו חופש פעולה בידיעה שגמולו של רשע יבוא.
 

 

 

 

  
 שיר ערש 
 יהודה עמיחימילים: 

 
 תן לילד שיר ערש, שיר לו שיישן:

 אבא הלך לעבודה, אבא הלך למלחמה
 אבל תישן.

 הזאב מיילל, האויב בשער, אבל תישן,
 הבית מתמוטט, עולם עולה באש.

 תישן. אבל תישן, אבל
 

 אל תספר לו על מלאכי שמיים,
 אל תספר לו על פרפר
 ולא על ציפורי זהב.

 שיר את הדברים הנוראים בקול מתוק,
 גם דבר וחרב ורעב
 הם קצב מרגיע.

 
 קח מילד שיר ערש,

 הוא בכל זאת יירדם, הוא בכל זאת יגדל,
 קח משיר ערש את הילד

 והשיר ימשיך לבדו בעולם
 ובסוף ישיג אותו

 וירדים אותו לתמיד.
 
 

https://shironet.mako.co.il/artist?prfid=458&lang=1
https://shironet.mako.co.il/artist?prfid=458&lang=1


 

 נספחים

 הגדת הפסח של דוד בן גוריון .1

 חברים וידידים יקרים,

 ברכה אביבית לחג הפסח חג האביב.

 . 1955גוריון עבור חברי קיבוץ שדה בוקר ב -אנו שמחים לשלוח לכם את 'הגדת ימינו' שכתב דוד בן

 ההדים שעוררה ההגדה.בעזרתו של ידידנו,הד"ר מרדכי נאור,איתרנו מעט פרטים על 

 גוריו כשר הביטחון.-ההגדה נכתבה עבור סדר פסח הקיבוצי שערכו חברי שדה בוקר.באותם ימים כיהן בן

 טקסט ההגדה מבקש לייצור משוואה היסטורית בין משמעות יציאת מצרים למשמעות הקמת

 . 1948-מדינת ישראל ב

 ה שרת מעיד ביומניו כי:תוכן ההגדה עלה לדיון בישיבת הממשלה וראש הממשלה מש

 "בישיבת הממשלה האחרונה התעורר בינינו ויכוח על מקומו של האו"ם בהקמת המדינה".

 בן גוריון ביטל את חלקו של האו"ם ואילו שרת טען בתוקף כי בזכות החלטת האו"ם הוקמה המדינה.

 גוריון מסכים עם דעתו.וכך כתב:-בטקסט ההגדה מצא שרת עדות לכך שבן

 מלאכת מחשבת של סיפור יציאת-גוריון בשביל הסדר של שדה בוקר-לידי הגדה שחיבר בן"הגיעה 

 ובה פנינה כזו: "ותאמר העצרת לבווין לך לך מארצך זו כי צדקו בני ישראל,ותקום מדינת-מצרים

 היהודים".הפסוק המחושב והתמציתי הזה הוא הקובע את האמת ההיסטורית ולא דיבורים שאתה

 לא הייתה 1947-דריתחא על או"ם שמום.אלמלא החלטת העצרת ב מחליט באידנא 

 " 1948-קמה המדינה ב 

 בטקסט ההגדה שכתב בן גוריון יש משום השוואה ישירה בין יציאת מצרים לתקומת מדינת ישראל.סביב

 שולחן הסדר יסבו ילדים,בני נוער וצעירים שתולדות המפעל הציוני אינם שגורים על לשונם ומוכרים

 .נזכור את יציאת מצרים ונזכיר את נס הקמת המדינה היהודית בארץ ישראל.להם

 חג שמח

 דורית ויואל רפל

 

 סדר פסח ,שדה בוקר

 1955באפריל  6-תשט"ו 

 

 הגדת ימינו

 

 ויקם צ'מברלין אשר לא ידע את –א"י  –כפופים היינו לממשלת המנדט בפלשתינה 

 -מתרבים בארץ, ואין זה לרצון בני הנה בני ישראל  -בלפור ויאמר לחבריו: -הצהרת

 ישמעאל על–ישמעאל ידידינו האצילים. הבה נתחכמה, פן תקרה מלחמה ונוספו בני 

 אויבינו, ומה יהיה על הנפט בבבל ועל היאור במצרים המקשר אותנו עם האימפריה מעבר

 ר עללים? נצא ונלמד מלבן הארמי ,אשר רימה את יעקב עשרת מונים ,ניתן ספר לבן ונגזו

 הליה, ויעש כן. וירעו אותנו הבריטים ויענונו, וכל אוניה שבאה לחוף המולדת תפסו ושלחו

 לקפריסין וגם ציוו לשוטרים ולנוגשים לגזול הנשק מידנו ולחפש בכל הישובים.

 וה"הגנה" היא שעמדה לנו, כמו שנאמר : במסות ובמופתים ובמלחמה וביד חזקה ובאניות



 בהפצצת ראדארים ובפיצוץ גשרים ובמירור חיי השליטים, כמהמעפילים ובהעברת נשק ו

 –שנאמר 

 עשן -דם ואש ותמרות

 ותקץ נפש בווין בבני ישראל וילך לעצרת האו"ם ויאמר לה: מה ייעשה לסוררים ומוררים

 אלה. ותאמר העצרת לבויין :לך לך מארץ זו, כי צדקו בני ישראל , ותקום מדינת היהודים.

 מצרים ומלך בבל ומלך עמון ונשיאי –ישמעאל  -גדול וירק חניכיו מבניויכעס בויין כעס 

 ארם הלבנון, ויתן הנשק בידם ויאמר להם :שלחו צבאותיכם הגיבורים לארץ פלשתינה

 ועשו כלה בבני ישראל והייתה לכם ארץ. ויעשו כן. ויבואו צבאות מצרים ובבל ועמון

 ם ישראל את המטה, ומחיק ה"הגנה"וארם והלבנון ועמם ערב רב להלחם בישראל, ויר

 זינק צבא הגנה לישראל; בתחילה במתי מעט ובנשק קל, אבל מיום ליום הלך צה"ל וגדל

 ויהי לכוח גדול ואדיר והרביץ עשר מכות במצרים ובבני בריתם ויגרש אותם מהארץ וגם

 נוותיכון המלוכה בישראל , במה שנאמר :בכל דור ודור עומדים עלי –רב ברחו -הערב

 לכלותינו , וקשי עורפנו וכוחנו מצילנו מידם.

 וכמה מעלות טובות לצה"ל עלינו. הוא הכה באויבנו ועשה בהם שפטים והציל עצמאותנו

 והטביע אניית האויב בים ושיקע צרינו בתוכו, והקים נח"ל מתוכו ובנה ישובי ספר.

 

 יצא ידי חובתו, ובן חלוצאי היה אומר :כל מי שלא אמר שלושה דברים אלה בפסח לא

 ואלו הם: בטחון העם , ישוב השממה וקיבוץ גלויות.

 והנוער בישראל קיים וקיבל על עצמו לעשות כדבר הזה ותהי התשועה לישראל.

 לפיכך אנחנו חייבים להודות ,להלל ולפאר ,לרומם ולהדר ולברך ,לעלה ולקלס הלוחמים

 לשמחה ,משיעבוד לגאולה ,ונאמר שירהוהחלוצים אשר הוציאונו מעבדות לחירות , מיגון 

 חדשה.

 

 .386מתוך:דוד בן גוריון עמ' 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

 רון פרידמן \קינוח פסח 

 אפיקומן משמעו קינוח ביוונית, לאור זאת הינה לכם מתכונים לכמה מהקינוחים הכשרים לפסח הטובים ביותר. 

 

 עוגת שוקולד של הבייקרי )הבייקרי( חכם:

 המצרכים :

 ס"מ: 26לתבנית קפיצית בקוטר 

 גרם חמאה )ועוד קצת לשימון התבנית( 250

 גרם שוקולד מריר קצוץ 500

 ביצים, מופרדות 12

 גרם )חצי כוס( סוכר 100

 גרם )שליש כוס( קורנפלור 40

 לגנאש:

 גרם שוקולד מריר 100

 גרם שמנת מתוקה 100

 אופן ההכנה:

1 

 תחתית התבנית בעיגול נייר אפייה ומשמנים את הדפנות בחמאה.מעלות. מרפדים את  150-מחממים תנור ל

2 

 מניחים חמאה ושוקולד בקערה גדולה וממיסים במיקרוגל. מערבבים למרקם אחיד.

3 

בקערה נקייה מקציפים את החלמונים עם מחצית מכמות הסוכר לתערובת תפוחה ובהירה. מנפים פנימה קורנפלור 
 ולד ומערבבים.ומערבבים. מוסיפים לתערובת השוק

4 

שפיצים" “מקציפים את החלבונים עם הסוכר שנותר לקצף במרקם פסגות רכות )כשמרימים את המטרפה, נוצרים 
 שנופלים בעדינות(. מקפלים לתוך תערובת השוקולד.

5 

הצינון(.  דקות, עד שהעוגה תפוחה ורכה )היא נראית לא אפויה דיה, אך תתייצב עם 30יוצקים את הבלילה לתבנית ואופים 
 מצננים להתייצבות.

6 

 מכינים גנאש: ממיסים במיקרו את השמנת והשוקולד, מערבבים לקבלת תערובת אחידה ושופכים על העוגה.

7 

 מגישים בטמפרטורת החדר.

 

 עוגת בראוני וקרם שני שוקולדים )ענבל לביא( רשע:

 המצרכים :

 לבראוני:

 גרם חמאה 180

 גרם )שלושת רבעי כוס( סוכר 150

 כפית תמצית וניל



 כפיות קפה נמס 2

 ביצים גדולות 3

 גרם )שלושת רבעי כוס( קקאו, מנופה 100

 גרם קורנפלור או קמח תפוחי אדמה 35

 גרם שקדים טחונים 35

 שליש כפית אבקת אפייה

 שליש כפית מלח

 לקרם שני שוקולדים:

 גביעים( שמנת מתוקה 4מ"ל ) 1,000

 גרם שוקולד מריר, קצוץ 200

 מלחקורט 

 כף קפה נמס

 גרם שוקולד לבן, קצוץ 250

 כפיות תמצית וניל 2

 כף אבקת סוכר

 תלתלי שוקולד או שוקולד מגורר, לעיטור

 אופן ההכנה:

1) 

מעלות. ממיסים במיקרוגל חמאה בקערה גדולה, ומערבבים פנימה סוכר ותמצית וניל.  180-לבראוני קקאו: מחממים תנור ל
ומערבבים פנימה. מוסיפים ביצים, אחת בכל פעם, וטורפים לתערובת אחידה לאחר כל ממיסים קפה בכף מים רותחים 

הוספה. מוסיפים קקאו מנופה וטורפים נמרצות לבלילה סמיכה ומבריקה. לסיום מוסיפים קורנפלור או קמח תפוחי אדמה, 
 שקדים טחונים, אבקת אפייה ומלח וטורפים לתערובת חלקה.

2) 

דקות, עד שהבראוניז תפוחים ויציבים למראה  15-18ס"מ מרופדת בנייר אפייה, ואופים  24-26ת יוצקים את הבלילה לתבני
 אך עדיין מעט רכים במרכז. מצננים היטב.

3) 

מ"ל( שמנת מתוקה עם שוקולד מריר קצוץ, קורט מלח וקפה נמס ומערבבים  180מחממים במיקרוגל שלושת רבעי כוס )
 שעות. 4-לתערובת חלקה. מעבירים לקירור ל

4) 

מ"ל( של שמנת מתוקה עם שוקולד לבן, קורט מלח ותמצית  180מחממים במיקרוגל בקערה נפרדת עוד שלושת רבעי כוס )
 שעות. 4-וניל ומערבבים לתערובת חלקה. מעבירים לקירור ל

5) 

ר לקרם יציב מ"ל( שמנת מתוקה וכף אבקת סוכ 320מקציפים במיקסר את קרם השוקולד המריר הקר עם גביע ורבע )
 ומשטחים על שכבת הבראוני. מקפידים שלא להקציף יתר על המידה, כדי לא לקבל קרם נוקשה.

6) 

מ"ל( השמנת המתוקה  320שוטפים את הקערה והמקצף ומקציפים את קרם השוקולד הלבן הקר עם יתרת גביע ורבע )
 ילה. מעטרים בתלתלי שוקולד.לקרם יציב. משטחים על שכבת השוקולד המריר ומעבירים לקירור למשך הל

 

 כדורי שוקולד לוז בסגנון פררו רושה )אביגיל מייזליק( תם:

 מנות(: 20המצרכים )

 גרם אגוזי לוז 200

 כפות קקאו 3



 תמרים מזן מג'הול, מגולענים 6

 כפות סילאן טבעי 3-4

 אופן ההכנה:

1 

דקות, עד שהקליפה  4-5בינונית וקולים בתנור למשך מעלות. מפזרים את האגוזים על תבנית  180מחממים תנור לחום של 
החומה שלהם נסדקת וריח אגוזי עדין נישא באוויר. מוציאים את האגוזים, מצננים מעט ומשפשפים אותם בין כפות 

 הידיים עד שרוב הקליפה החומה נושרת.

2 

בירים את האגוזים הנותרים למעבד אגוזים למילוי הממתק; שומרים בצד עוד שליש מהכמות לציפוי. מע 20שומרים בצד 
מזון או לבלנדר וטוחנים. מוסיפים את הקקאו והתמרים וטוחנים עוד דקה או שתיים. מוסיפים את הסילאן וטוחנים 

 לממרח אחיד.

3 

 ס"מ. שמים במרכז כל כדור אגוז ומשלימים את הכדור. 2יוצרים מהתערובת כדורים בקוטר 

4 

 ומגלגלים בהם את כדורי הממתק. מעבירים לצלחת ושומרים במקרר עד להגשה.קוצצים את האגוזים ששמרנו בצד 

 

 

 

 לי ליפא(-עוגיות קוקוס ללא גלוטן )שי שאינו יודע לשאול:

 המצרכים :

 עוגיות: 15-לכ

 גרם( קוקוס טחון 200כוסות ושני שליש ) 2

 גרם( סוכר 200כוס ) 1

 חלבונים מביצים גדולות 2

 כפית תמצית וניל אמיתית 1

 אופן ההכנה:

1) 

 מעלות ומרפדים תבנית בנייר אפייה. 170-מחממים את התנור ל

2) 

מערבבים בקערה גדולה את כל החומרים ולשים את העיסה בידיים עד שכל הקוקוס דביק. זה נראה כאילו העיסה לא 
מסדרים בתבנית )העוגיות וחצי ס"מ.  3מתאחדת לבצק, אבל זה בסדר. בידיים מעט רטובות יוצרים כדורים דחוסים בקוטר 

 לא תופחות במהלך האפייה אז לא צריך רווחים גדולים מדי(.

3) 

 דקות, עד שהעוגיות זהובות. 20-15אופים בתנור החם 

4) 

 שומרים בכלי אטום מחוץ למקרר עד שבועיים.

 

 

 

 

 



 נפתלי אופנהיימר

 .חברתי-ההיגיון הכלכלי –מצוות אכילת מצה ואיסורי חמץ ושאור 

 

 .המצות הוא חוק הגנה על החלש והמדוכא פשוטו כמשמעו ואסביר למהחג 

הוא לחם חיטה טפוח וטעים שהוספו לעיסתו שמרים. מצה היא לחם שלא טפח כלומר  –חמץ  –לחם 
לחם עוני. יש שני סוגי מצה. א. מצת חיטה, בצק מחיטה בלי שמרים. ב.  –שהוא פחות טעים ופחות יקר 

  .בכל מקרה לא טופח היטב כבצק החיטה בצק השעורה –מצת שעורה 

מצאנו ששעורה זולה מחיטה וגם נחשבה לפחות מזינה, פחות טעימה ויותר קשה לעיכול. השעורה הייתה 
 .לחם העניים ומצות החיטה ללא שמרים היו לחם נוודים מכיוון שהן לא מתקלקלות

שמרים  –ימים  7להרקיב בערך  מפרישים חלק מהבצק ונותנים לו –איך עושים שמרים בעולם העתיק? 
 .השאור שבעיסה הוא שמטפיח אותה –אלו נקראים "שאור" 

שלב הבשלת השעורה נקרא "אביב" והוא  קודם להבשלת החיטה  –דבר אחרון שנתן עליו את הדעת 
 .בערך בחודש

 

לסוף מה קורה בפסח? קוצרים את הדגנים בתקפות הפסח ואוכלים אותם לאורך כל השנה, ככל שנתקרב 
השנה המחיר יעלה ולעניים לא יהיה מה לאכול. לעשירים שמחזיקים מחסני תבואה בסוף השנה יש 

 .ההזדמנות להעלות מחירים ולעשוק את מי שאין לו מה לאכול

כלומר אי אפשר לצאת לשוק  –התורה מצווה שאסור לקצור את התבואה של השנה החדשה לפני פסח 
יתחילו יחד באותו יום מיד לאחר הפסח. ביום תחילת הקציר כל  כולם –מוקדם ולמכור תבואה חדשה 

התבואה של השנה הקודמת תאבד את ערכה מה שמעודד את העשירים להיפטר מהתבואה הישנה ולמכור 
 .בזול

 –אין שאור ביום הראשון ולוקח שבעה ימים להכין חדש  –התורה מצווה להשבית שאור ביום הראשון 
ן בפסח לחם החיטה לא חמץ, משמע הוא מצה, משמע הוא לא טעים ומחירו כל הפסח אין לחם חמץ לכ

 .ירד

כלומר היו עניים שכל השנה לא יכלו להרשות לעצמם  –מצת חיטה  –התורה מצווה על אכילת מצה 
לקנות חיטה ורק בפסח בזכות מחירת החיסול בחסות התורה יוכלו להנות מסעודה אחת טעימה יותר של 

 .עורהמצה מחיטה ולא מש

 

כי היינו עבדים  –שהן לחם עוני  –יוצא שבליל הסדר יושב העשיר עם בנו ומסביר לו שהם אוכלים מצות 
ויצאנו ממצרים ולכן אלוהים ציווה אותנו לדאוג לעניים. לא רק שלא לנצל את סוף השנה לעשוק אותם 

 .בדים ולענייםאלוהי העבריים דואג לע –במחירים מופקעים אלא למכור בזול או לחלק צדקה 

כי היינו עבדים  –שהיא לחם חירות  –העני יושב בליל הסדר עם בנו ומסביר לו שהם אוכלים מצת חיטה 
במצרים ואלוהי העבדים דואג לחלשים והעניים והוא דואג גם לנו וציווה שיהיה לנו מה לאכול בסוף 

חירות הוא אפילו נתן לנו מצת השנה ולא נמכור את עצמנו לעבדות בשביל אוכל. לא רק שהוא נתן לנו 
 .אלוהי העבריים דואג לחירות ושובע –חיטה יקרה וטעימה 


